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Nas Gltimas décadas, multiplicaram-se na historiografia brasileira os
estudos sobre religiao. A histéria das religides e a histéria religiosa no Brasil
levantam varias possibilidades e revelam a complexidade dos temas abordados
bem como apontam novos objetos e discussoes tedricas sobre as relagdes entre a
histdria, as religides e a cultura. Contudo, muito pouco foi proposto como reflexao
entre os historiadores sobre as questoes conceituais, as teorias e metodologias
que remetam a especificidade do tema e dos objetos.

A religido, com frequéncia no singular, parece quase sinénimo de
cristianismo. Sua generalizacado como “a religiao” foi geradora de cédigos culturais
das relagbes entre os homens e a (as) divindade(s), como ordenadora hierarquica
entre os homens, a vida social e politica, a natureza, em suma, de toda a civili-
zacao ocidental como um cédigo universal cujos limites, sentidos simbdlicos e
subjetividade histérica foram projetados para os confins do tempo e do espaco.
O historiador contemporaneo das religides deveria refletir sobre a formacao
no campo da religido que se universaliza como praticas de compatibilidades que
envolvem compromissos variados que foram da opressao simbdlica a elaboracao
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de estratégias igualitarias. Quanto mais se propde a ser universal, mais gerais sao
seus contetdos e mais confusos os seus limites. H4 um ponto comum em todas
essas variantes interpretativas: a religiao é explicada a partir de fora de si prépria,
e asua verdade ou sentido nao podem encontrar-se no espaco de jogo no qual ela
se manifesta. E necessario supor que sua verdade e sentido se acham por detras
de algum substrato que o filésofo, o historiador, o cientista, o analista devem
descobrir e dar a conhecer. A religiao, sempre no singular, transforma-se numa
cobaia da razao exclusiva e deve ser examinada, interrogada, experimentada e
inquirida para se chegar ao seu sentido Unico.

A histéria cultural das praticas religiosas deve, portanto, procurar en-
tender a formacéo da categoria generalizante “a religiao” como um cédigo cultural
com sentidos variados, investigando mediacoes, empréstimos, cruzamentos,
difusdes, hibridagbes e mesticagens. Os objetos intelectuais de pesquisa nao sao,
dessa forma, estruturas essencializantes de um espirito humano com contetido
universal em formas diferenciadas. Ao contrario, sdo produtos histéricos em
relagdes especificas que se comunicam através de processos de generalizagdes.
Como cédigo cultural, a religiao crista, por exemplo, determinou a primeira oci-
dentalizacdo do mundo bem como as primeiras nocoes de alteridade, a invencao
do outro quando da descoberta do Novo Mundo.

E importante refletir sobre a capacidade simbélica religiosa, numa épo-
ca de fluidez dos nao-lugares, onde se procura redefinir e redesenhar limites entre
o publico e o privado, circunscrevendo lugares e espacos, atuando na construgao
de memodrias coletivas marcadas pelas subjetivacoes de género, étnicas, raciais,
nacionais, geracionais e de mobilidades reais e virtuais. E necessario desenvolver
uma perspectiva que leve em conta um dos desafios centrais da histéria cultural:
a de ligar a construcao discursiva do social e a construcao social do discurso na
especificidade da compreensao histérica.

Michel de Certeau formulou aquilo que seria a tensao fundamental do
conhecimento histérico: um discurso capaz de acionar construgoes, representa-
¢oes, narrativas, composicoes e figuras para construir um corpo de enunciados
com possibilidade de estabelecer conjuntos de regras que permitam controlar,
ainda que de maneira proviséria, as operacoes de producao de sujeitos deter-
minados. A representacao histérica deve estar articulada com um lugar social e,
segundo Certeau, “nao ha relato histérico no qual ndo seja explicitada a relacao
com um corpo social e com uma instituicdo de saber. (CERTEAU, 1982, p. 93-4).

A histéria cultural problematiza diretamente o texto como mediacao,
desafiando o historiador a confrontar o que havia sido até entao “realidade”, a
partir dos documentos com o poder das representacoes da escrita, da mate-
rialidade textual. Trata-se, portanto, de refletir sobre os sentidos da Histdria,
analisando eventos do passado, construidos a partir de documentacao variada
e do préprio discurso histérico, buscando os sentidos organizadores de textos/
disciplinas como formas de conhecimento que produzem a verdade, racionali-
zando o passado e referendando situagdes e sistemas. Assim, é possivel pensar
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que a prépria linguagem ajuda a moldar a percepcao de mundo, os interesses e
a construir o local de producao das ideias.

Nesta direcao, ha que destacar os esquemas geradores das classifi-
cacoes e percepgoes de cada grupo social, de cada género, tendo como objeto
a compreensdo das formas e motivos — as representacées do mundo social —
descrevendo a sociedade tal como pensam ser, ou como gostariam que fosse.
Assim, o conceito de representacao é articulado em trés modalidades de relacao
com o mundo social: classificagdes e delimitacdes através das quais, intelectu-
almente, uma realidade é contraditoriamente construida por diferentes grupos;
as praticas de reconhecimento de identidades/subjetividades como maneiras de
ser e estar no mundo, dotadas de sentidos e significados simbdlicos; e as formas
institucionalizadas através das quais, pessoas ou grupos tornam-se visiveis e
perpetuam sua existéncia (ou se definem) como grupo, classe ou comunidade.
(CHARTIER, 1994, 1995, 1990, 2005).

Tomando a dimensao interpretativa da cultura como a maneira através
da qual, em diferentes lugares e histéricos, uma determinada realidade social foi
construida, pensada e vivida, essa interpretacao nos leva a diversos caminhos que
sao produzidos por diferentes grupos, construidos e vividos, no cotidiano. Agimos
no sentido de construir realidades que mudam constantemente. Produzimos
classificagbes, divisdes e delimitacdes. As representagées do mundo social sdo
fruto de construcoes culturais e histéricas. As representagdes que almejam ser
universais foram construidas e forjadas por determinados grupos, interesses e
em certos momentos histéricos, sendo dotadas de parcialidades e ambiguidades.
As representacoes do social nao sao neutras e se impéem como autoridades,
legitimando determinadas concepgoes. (SILVA, 201 1).

Religides sao representacoes culturais que aspiram a universalidade e
sao determinadas por aqueles que as elaboram e nao sao neutras, pois impoem,
justificam, legitimam projetos, regras, condutas etc. Trata-se de identificar a
maneira pela qual, em diferentes tempos e lugares, um determinado fenémeno
religioso é construido, pensado, lido e faz parte da dindmica cultural (SILVA, 2010).

A religidao é um dispositivo de representacao cultural de grande forcae
eficacia, uma dimensao das representacoes culturais do mundo, estando sujeita,
portanto, a mudangas. Religido e crencas religiosas sé6 podem ser definidas em
determinados contextos espaciais e temporais. Desvendar a cultura é revelar
as estratégias e dinamicas de identidade que constituem cada grupo social. A
identidade religiosa estabelece parametros culturais que influenciam as praticas
cotidianas, os lugares, as relacoes, as posicoes hierarquicas, as atitudes e as
representacoes.

Urge que, dada a ampliacao do interesse académico entre os his-
toriadores no Brasil pelo tema, as questdes tedricas e metodoldgicas sejam
debatidas e aprofundadas. Uma contribuicao importante para o debate entre os
historiadores das religides no Brasil pode ser encontrada na tradicao intelectual
da Escola Romana de Histéria das Religices.
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Em 1925, surgiu na Italia, com a revista Studi e Materiali di Storia delle
Religioni (SMSR), através da obra de Raffaele Pettazoni (1883-1959), o endereco
de estudos histéricos-religiosos que se propde a ressaltar, pela comparagao
antropoldgica e etnoldgica, a historicidade das religides e dos fatos religiosos.
Depois de um percurso intelectual que aprimorou metodologias e instrumentos
de pesquisa com as contribuicdes, entre outros, de Angelo Brelich (1913-1977),
Ernesto de Martino (1908-1965), Vittorio Lanternari (1918-2010), Dario Sab-
batuci (1923-2002), Marcelo Massenzio (1942) e Nicola Gasbarro (1954), essa
escola de estudos, que também exerceu grande influéncia na chamada Escola de
Paris, conhecida principalmente pelos trabalhos de Jean Pierre Vernant (1914-
2007), Pierre Vidal-Naquet (1930-2006) e Marcel Detienne (1935), se consolidou
em Urbino, quando em 1973 foi cunhado termo “Escola Romana de Histéria
das Religides”. Os estudos realizados por esse grupo de historiadores italianos
ao longo desse tempo ressaltam a historicidade das religides, dos movimentos
religiosos como produtos culturais e redutiveis a razao histérica. Epistemologica-
mente estao situados na confluéncia da antropologia com a histéria e polemizam
todas as interpretacoes des-historicizantes como bem indica Marcelo Massenzio.
(MASSENZIO, 2005, p. 19-21).

Em linhas gerais, podemos destacar algumas questoes centrais para os
principais representantes desta escola de estudos histérico-religiosos. Rafaelle
Pettazoni nao restringe o conceito de religiao a uma determinada religiao em
sentido absoluto. Ao contrario, o conceito deve ser amplo o bastante para com-
preender, em sua universalidade, todas as formas particulares, operar no dominio
da pluralidade das religides e de ser chave de acesso aos sistemas religiosos:

(...) para cumprir sua fungéo, isto é, a formagao de uma consciéncia
historico-religiosa, longe de restringir o conceito de uma determi-
nada religido assumida como a religido em sentido absoluto, deve,
ao contrario, postular um conceito bastante largo de religidao que
compreenda na sua universalidade todas as formas particulares,
resolvendo-se concretamente nisso a prépria universalidade da
investigagdo histérico-religiosa, ao invés de uma quimérica histéria
universal das religides. (PETAZZONI, 1955, p. X).

Para Pettazzoni, toda religiao seria um produto histérico, culturalmente
condicionado pelo contexto e capaz de condicionar o préprio contexto. Ha uma
dimensao comum que permite compreender as diferencas entre os sistemas
religiosos. Estas diferencas englobam diversidades econémicas, politicas e sociais
nos diferentes ambitos histéricos. A pluralidade das religides remeteria a plura-
lidade das histérias e vice-versa. A metodologia e teoria sobre em que ambito
especifico se situa a religido fica assim formulada:

Segundo Ernesto De Martino (1908-1965), as religides sao a solucao
do devir histérico, mesmo quando, por exemplo, “re-atualizam” um ritual de
um evento originario pretensamente meta-histérico (consciéncia religiosa ar-
caica) como pela prefiguracdo de cessacao da histéria (mitos escatoldgicos das
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religides histéricas). Nao é possivel aceitar a explicacado de uma interpretacao
religiosa da religido: ha que distinguir a historiografia religiosa da visao religiosa
e, sobretudo, jamais negar ou ocultar a histéria. A dimensao temporal é o pano
de fundo das tramas simbdlicas das religides, dos mitos, dos ritos que sempre
sao fenémenos culturais.

O homem esta na histéria mesmo quando pretende se evadir dela. Sua
visdo de mundo se resolve na realidade histérica, nas manifestagées humanas.
A histéria das religioes se move para as questoes culturais e para a consciéncia
historicista da vida religiosa, cuja tarefa cientifica e cultural consiste em desvelar as
razées humanas transformadas em vida religiosa ou manifestages divinas. Assim,
toda abordagem fenomenoldgica da religiao seria uma tentativa de compreender
religiosa e miticamente a religiao, suprimindo as distingdes cientificas necessarias
entre uma historiografia religiosa e a visao religiosa de mundo (MASSENZIO,
2005, p. 23).

Angelo Brelich (1913-1977) apontou para a necessidade de o histo-
riador dos fenémenos religiosos ter uma base tedrica para definir aquilo que,
em certo momento histérico-cultural, uma sociedade entende como religiao; a
maneira como atribui sentidos ao sagrado, se recusando, desta forma, a traba-
Ihar com uma categoria atemporal e genérica de “religiao”. Ou seja, embora
fenébmenos que em seu conjunto podemos chamar de religiosos possam ser
encontrados em todas as religides, o conceito de “religiao” é correlato a uma
formagao religiosa particular de um contexto histérico cultural determinado e

Hemos determinado el ambito del fenémeno ‘religion’: hemos
incluido em el mismo — no a partir de uma idea preconcebida, sino
Unicamente ateniéndonos AL uso hoy dia corriente del término
— creencias, acciones, instituiciones, conductas, etc., las cuales,
a pesar de su extrema variedad, se nos han aparecido como los
productos de particular tipo de esfuerzo criador realizado por
las distinctas sociedades humanas, mediante el cual éstas tienden
a adquirir el control de aquello que em su experiéncia concreta
de la realidad parece escapar a los restantes medios humanos de
control. (BRELICH, 1977, p. 67).

As crencas religiosas, mitos, ritos e religides sao definidos dentro de
universos histéricos, culturais e sociais especificos, nao aceitando, por exemplo,
trabalhar com conceituagoes que sé tém sentido na tradicao religiosa crista ou
judaico-crista, alertando, inclusive, para o fato de que existem crencas extrarre-
ligiosas, sobretudo nas sociedades ocidentais contemporaneas.

Uma caracteristica epistemolégica da histéria das religides para estes
intelectuais italianos é a perspectiva cultural e a preocupacao em definir o conceito
de “religiao” como categoria interpretativa e conceitual. Embora a religiao possa
ser analisada em diferentes perspectivas, a cultura é objeto especifico e limitativo
do proéprio historiador, sendo a religiao um fator privilegiado para qualificar a
cultura com seus valores préprios. Sem isolar a religido de seu contexto histérico
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e cultural, do sistema de valores, trata-se de definir aquilo que é “a religiao”.

Assim, para estudar os fenémenos religiosos, o historiador deve sem-
pre estar atento ao uso e sentido dos termos que em determinada situacao geram
crengas, agoes, instituicdes, condutas, mitos, ritos etc. Este seria, portanto, o
objeto especifico da disciplina histérica que estuda os fenémenos religiosos. E
necessario pensar religido como categoria analitica e conceitual e metodologia
de pesquisa que seja aberta as alteridades culturais, assumindo as criticas da
diversidade extraocidental. Dessa forma, nao se trata de estudar a religiao, mas
religiao-religides como produtos culturais e, do ponto de vista metodolégico,
trabalhar com andlises do ponto de vista histérico e comparativo.

O conceito de “religiao” foi construido histérica e culturalmente no
Ocidente adquirindo um sentido ligado a tradicdo crista. Somente no Ocidente
encontramos uma cultura que se inventa em termo de civilizacao e religiao e
que constréi a prépria histéria e a do mundo como uma continua oscilagao entre
os dois termos. A civilizacao ocidental e a religiao sao construgdes culturais, e o
conceito de “religiao” é o resultado da cristianizagao e nao da latinizacao.

O vocabulo “religiao” — nascido como produto histérico de nossa
cultura ocidental e sujeito a alteracoes ao longo do tempo — nao possui um sig-
nificado original ou absoluto que poderiamos reencontrar. Ao contrario, somos
nés, com finalidades cientificas, teoldgicas, filosdficas ou religiosas, que conferi-
mos sentido ao conceito. Para quem estuda a histéria cultural das religides, esta
conceituacao nao pode ser arbitraria, devendo ser aplicada a conjuntos reais de
fenémenos histéricos suscetiveis de corresponder ao vocabulo “religiao”, extraido
da linguagem corrente e do senso comum e introduzido como termo técnico.

A primeira obra de um representante da Escola Italiana publicada no
Brasil foi o livro de Vittorio Lanternari intitulado As Religiées dos Oprimidos: um
estudo dos modernos cultos messidnicos (LANTERNARI, 1974). O titulo desta obra
em italiano é Movimenti religiosi di liberta e di salvezza dei poppoli opressi e apareceu
pela primeira vez em 1960, pela editora Giangiacomo Feltrinelli Editore, de Milao.

Critico arguto da fenomenologia, Lanternari considerava absolutamen-
te inoportuna e ineficiente estabelecer oposicdo entre um mundo sobrenatural,
objeto da religiao, e um mundo natural, secular, civico ou profano. Ao criticar o
irracionalismo fenomenolégico no par sagrado, profano em oposicao, ele afirma
o valor funcional da religiao em relagdo a vida profana. Ou seja, é o profano que
da sentido ao sagrado e nao seria possivel produzir uma auténtica “histéria das
religides” sem uma visao histérica da cultura, sem se deixar conduzir pelo mé-
todo historicista, adequado a realidade. Somente desta forma, os fatos religiosos
podem ser estudados e explicados:

Dentro de uma visao histérica integral, a histéria religiosa surge,
pois, como um dos momentos da dinamica cultural. Entende-
mos, portanto, a histéria religiosa - (...) — como o estudo das
inter-relagdes dialéticas entre a vida religiosa e vida profana (isto
é, cultural, social, politica etc.): o todo dentro de um processo
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dinamico concreto e determinado, préprio de toda civilizagao.
(LANTERNARI, 1974, p. 10).

Lanternari foi fiel ao funcionalismo e ao historicismo e avancou
com a hipdtese de que somente as pesquisas histéricas concretas podem solu-
cionar os problemas da histéria das religides e das relagdes sagrado/profano. As
civilizagdes seriam o resultado da coexisténcia entre orientagdes racionalistas e
irracionalistas. A primeira seria responsavel pelo sentido comum, conhecimento
empirico e técnico; a segunda inspiraria a magia e a religido, os mitos e os ritos.
Os tempos sagrado e profano estariam inseridos dialeticamente num processo
dindmico e sao estreitamente interligados, um em funcao do outro.

Contudo, ele apontou uma problematica particular. Ha casos em que
os fatos nao religiosos (profanos) sao hegeménicos e determinantes em relacao
aos religiosos (sagrados) quando sdo levados em consideragao a génese e o de-
senvolvimento dentro de uma dada cultura. Isto acontece quando do encontro
de tradicoes religiosas e culturais de origens e niveis diferentes e que se chocam
hierarquicamente. Nesses casos, os fatos religiosos acabam por desempenhar um
papel hegeménico e determinante no que diz respeito aos fatos nao-religiosos.
Nestas situagdes concretas, os fatos religiosos reaparecem na histéria com toda
forga, criando uma anulagao da temporalidade, valorizando modelos miticos e
se reconstituindo na temporalidade. A experiéncia e a ‘vida religiosa passam a
ter uma finalidade social e cultural especifica.

O livro A ReligiGo dos Oprimidos foi o resultado final de uma pesquisa
sobre os movimentos religiosos de libertacao e salvacao das civilizagdes coloniais,
reportando as manifestagdes religiosas as condicoes histéricas concretas, iden-
tificando as experiéncias existenciais das sociedades em determinado momento
histérico com as novas exigéncias culturais e

O nascimento dos cultos de libertacado do dominio colonialista
constitui uma das manifestagcdes mais evidentes e desconcertantes
do estreito liame dialético entre a vida religiosa e vida social, politi-
ca, cultural. (...) nenhum estudioso péde negar o nexo fundamental
que une os cultos de libertagdo com as experiéncias coloniais e
com as exigéncias de emancipacao dos povos respectivos. (LAN-
TERNARI, 1974, p. I ).

Em 2005, foram publicados no Brasil quatro livros de autores dessa
tradicdo de histéria das religides: Massimo Raveri, Marcelo Massenzio, Paolo
Scarpi e Giovanni Filoramo. Os volumes dessa publicacao guardam entre si as
caracteristicas dos estudos italianos. Consideram todas as religides produtos
histéricos e culturais e a preocupacdo em definir o conceito “religiao” como
categoria interpretativa e conceitual. Embora a religido possa ser analisada sob
diferentes perspectivas, a cultura é objeto especifico e limitativo do préprio
historiador, sendo a religiao um fator privilegiado para qualificar a cultura com
seus valores préprios. Sem isolar a religiao de seu contexto histérico e cultural,
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do sistema de valores, trata-se de definir aquilo que é “a religiao”. E somente
no ocidente encontramos uma cultura que se inventa em termo de civilizacao
e religiao como construcoes culturais, produtos da cristianizagao. Um exemplo
pode ser encontrado no livro de Scarpi (2005), que, ao definir “politeismo”,
remete essa nog¢ao a uma “invengdo monoteista” numa perspectiva retrospec-
tiva que foi constituida como contraponto a uma perspectiva. Politeismo seria
um termo culto documentado na Franca a partir do século XVI, em oposicao
a “monoteismo”, definido como um tipo de religiao que classifica e determina
formas religiosas que admitam a existéncia de varias divindades, tendo modelo
histérico-religioso a critica de Filon de Alexandria, um hebreu helenizado que
adotou o termo polytheia para classificar e opor, de forma apologética, a superio-
ridade do monoteismo hebraico (SCARPI, 2002, p. I3). Como método, propde
a abordagem comparativa, filolégica e historica.

Outro autor dessa escola com presenca crescente no Brasil € Nicola
Gasbarro. Para ele, somente no ocidente encontramos uma cultura que se inventa
em termo de civilizagao e religiao como construgdes culturais, produtos da cristia-
nizagao (GASBARRO, 2006.). A religiao, portanto, se torna a primeira linguagem
intercultural da modernidade propriamente porque é um cédigo privilegiado e
prioritario do Ocidente cristdo, e s6 em seu interior é possivel primeiramente
analisar a gramatica e o vocabulario construidos na e com a pratica das diferen-
cas, a guisa de novos termos que simplificam e condensam a complexidade das
relagdes, e entao reconstruir a légica global da comunicacao entre civilizacoes.

Segundo Gasbarro, a “religiao” e a “civilizacdo” constituem as duas
maiores generalizacdes antropoldgicas da modernidade, sendo suficiente inverter
sua prioridade e hierarquia para estar ja no interior da antropologia cientifica, que
tende a privilegiar a prioridade estrutural, compreensiva e inclusiva, da civilizacao
sobre areligiao, sem obviamente excluir esta tltima dos cédigos mais importantes
davida social. Essa inversao de categorias generalizantes de compatibilidade, que
atravessa, nao por acaso, toda a modernidade e lhe assinala a ordem do sentido,
se baseia em diversas possibilidades operativas de generalizacao: a antropolo-
gia cientifica adverte que o cédigo pluricultural da civilizagao tem um poder de
generalizacao humana e histérica maior que o cédigo da religiao, e por isso se
serve dele com uma estratégia inclusiva. Para Gasbarro, uma pluriculturalidade
operativa e vivida, uma ortopratica muito obscurecida pelo universalismo da
ortodoxia ocidental, frequentemente teoldgica, as vezes filoséfica, é sempre e
de qualquer modo etnocéntrica. A nocao de “ortopratica” é entendida como “
(...) as regras rituais e as agoes inclusivas e performativas da vida social, (...) pode
dar conta também da construgao histérica do sistema de crengas como lugar
das compatibilidades simbdlicas das diferencas culturais.” (GASBARRO, 2006,
p. 67.). Tal perspectiva metodoldgica permite contrapor de forma relacional a
nocao de ortopratica a de ortodoxia no estudo da religiao-religides por valori-
zar historicamente as praticas e exercicios do culto como lugar privilegiado das
andlises, em detrimento das abordagens tradicionais que partem das estruturas
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dos dogmas e/ou sistemas de crencas institucionalizados como os nomatizadores
dos universais religiosos.

Ao privilegiar em seus estudos a histéria das missoes cristas a partir
dos descobrimentos do Novo Mundo, Gasbarro considera a atividade missionaria
como processos antropolégicos de confronto-enfrentamento entre culturas que
estdo na base da formacao e do desenvolvimento da modernidade. A acdo dos
missionarios deu inicio a processos de producao de novas culturas, que, frequen-
temente, tém pouco da mensagem originaria de redencao e de novas linguas
nao facilmente redutiveis a gramatica europeia e/ou aos dicionarios do Ocidente.

Gasbarro também faz uma aprofundada reflexdo sobre os limites de
compatibilidade das diversidades culturais religiosas na contemporaneidade,
representados pelas perspectivas multiculturais, sobretudo no que se refere
ao islamismo e a modernidade ocidental (GASBARRO, 2003). Em suas analises,
ele conclui que a globalizacao das relacoes entre as civilizacoes e as culturas
evidenciam os limites do humanismo, das metanarrativas como as religiosas e
da necessidade de uma inversao radical dos modos de fazermos a antropologia
e a histéria, de construir sistemas de sentidos totalizantes.

Do debate entre religiao, cultura e histéria e da contribuigao inicial
desses autores da Escola Italiana, podemos destacar, para a histéria cultural
das praticas religiosas, a desconstrucao da categoria generalizante “a religiao”
como um cédigo de sentidos variados, investigando empréstimos, cruzamentos,
difusées, hibridacoes e mesticagens como construcdes culturais. Os objetos in-
telectuais de pesquisa da histéria das religides ndo sdo, dessa forma, estruturas
essencializantes de um espirito humano com contetdo universal em formas
diferenciadas. Ao contrario, sao produtos histéricos em relacoes especificas que
se comunicam através de processos de generalizagoes.
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