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RESUMO

Estudo etnogradfico de uma pratica de lazer, o "passeio a prainha" constitui-se numa
festa popular de tipo rabelaisiano, cujo acontecimento permite que se o tome como
uma reflexdo sobre o modo pelo qual se estruturam as rela¢des sociais, com predominio
dos vinculos pessoais de reciprocidade, levando-se em conta elementos como a

natureza, o corpo e as a¢des sociais.

INTRODUCAO

O objeto deste artigo é refletir sobre a maneira
como as camadas populares da populagdo brasileira
constroem, através de representagées e
comportamentos, um valor especifico as praticas
culturais de "sair de casa”. Parte-se da hipdtese de
que a idéia de um individuo autdénomo e
independente, como valor basico da visdo de mundo
dominante nas sociedades modernas, nao se
encontra espalhada de modo uniforme pelas
diferentes camadas sociais da sociedade (Duarte,
1986). Desse modo, procura-se identificar as
representagdes que atribuem significado as praticas
de "sair de casa" nas classes populares, tomando,
como contraste, o pano de fundo das representagdes
que orientam as praticas de "sair de casa"” nas
camadas médias da sociedade brasileira. Nas classes

populares, identificam-se fortes componentes holistas
(Dumont, 1985) predominando nas prdticas de "sajr
de casa" e, particularmente, na construgao
imagindria de um projeto de "passeio”, cujas
caracteristicas basicas se opdem, sem serem
excludentes, as visdes individualizantes de mundo
que tem como centro o "individuo".

Este artigo toma por fundamento uma pesquisa
de campo realizada entre 1996 e 1998, que consistiu
em explorar, por meio do método de observagao
participante, um espago publico de lazer, com
freqlientagdo de determinado estrato das camadas
populares na regido do Triangulo Mineiro, Brasil.
Dessa pesquisa, concluiu-se pela existéncia de uma
forma de apropriagao miiltipla daquele espago por
contingentes diferenciados de populagdo. O
objetivo foi compreender como determinada
camada popular da sociedade brasileira se apropria
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de um espago publico de lazer através de valores
que lhe sao proprios. Trata-se de uma apropriagao
sempre plena de tensdes, porque as praticas, tanto
servem para o exercicio de controle dessas
populagdes, por constituir um espago e uso
normatizado, como servem para exercicio de
expressoes de sua prépria identidade cultural. E em
relacdo a esse segundo foco de andlise que se
procurara chamar a atengao dos leitores.

Deslocamentos por prazer

Tomando como hipdtese a idéia de que as
pessoas constroem socialmente um modo especifico
de apropriagao do mundo, far-se-a uso da expressao
dispositivos de sensibilidade, para caracterizar as
praticas discursivas e ndo-discursivas que
apresentam eficdcia produtiva e transformadora,
visto que servem para estimular, incentivar,
diversificar e produzir sentimentos e condutas
padronizados nas pessoas (Foucault, Sennett, 1981).
Esses dispositivos podem ser dirigidos, ou ndo, para
um projeto de desenvolvimento da pessoa através
das praticas de "sair de casa”, ou, como vim a
chamar mais tarde, praticas de "deslocamento”. Na
modalidade de representagdo holista da qual vai-
se tratar aqui, essas prdticas atualizam-se pelos
chamados "passeios”, muito embora, as vezes, esses
"passeios” exijam deslocamento de viagem,
considerando a distancia de casa até o local de
freqlientagao.

Os "deslocamentos” sdo praticas ritualizadas de
crcupagdo do tempo livre que visam ao "prazer” e
sdao traduzidos em discursos potencialmente
capazes de suscitar a imagem de busca de um ideal,
ou de um ideal de vida (Graburn, 1989:28), na
medida em que representam uma espécie de
imagem reduzida da vida.

Fala-se aqui de modelo reduzido no mesmo
sentido em q'ue Lévi-Strauss (1981) descreve o
significado do poér-do-sol em Tristes Trépicos. Na
andlise desenvolvida naquela obra, Lévi-Strauss
mostra que, ao contrdrio da representagdo do
"alvorecer” como expressdo metafdrica de uma parte
do dia, o "crepusculo” é um fendmeno qualitativa-
mente diferente, uma vez que pode ser representado
como um espetaculo que se realiza com comego, meio
e fim, razdo por que fornece uma representagao
completa do dia, que é, a0 mesmo tempo, uma
espécie de modelo reduzido da vida com seus ciclos
e fases. Essa virtude, associada a redugdo provocada
pelo modelo, ¢ atribuida a inversdo do processo de
conhecimento que, ao invés de apreender o objeto
real comegando pelas suas partes, para fugir a
resisténcia que ele oferece a apreensao, prioriza o

conhecimento do todo através de um homdélogo seu.
Como refletiria ainda Lévi-Strauss (1976), ao
comparar a constituicdo da crianga como sujeito
com o uso que ela faz de uma boneca, nao mais como
adversario, rival ou interlocutor, mas como
condigdo e meio de sua prépria transformagao.

Como sugere essa andlise, é possivel compreender
os "deslocamentos” como sistemas de relag¢des
abstratas e, simultaneamente, como objetos de
contemplagdo estética. Assim apreendidos, os
"deslocamentos” sio modelos reduzidos da vida, de
cujo conteddo se busca retirar a dimensdo nao
valorizada, na medida em que servem como
atualizacdo, em formato ideal, de uma representacdo
coletiva de mundo.

E nesse sentido que os "deslocamentos”, que tém
uma dimensao tanto fisica quanto moral, podem ser
apreciados como expressdes de regimes diferenciados
de prazer (Duarte, 1996). A vida cotidiana e o
"deslocamento” sdo representados como opostos
que se complementam de alguma forma, e esse
deslocamento é tomado como algo relevante, um
"acontecimento” na vida das pessoas. Constata-se,
porém, que, na cultura das classes populares, ha
uma prética de aboli¢do simbdlica dessa oposigéo,
através do recurso de atribuir ao "acontecimento”
um valor cultural que reitera a l6gica da vida
cotidiana.

Nas camadas médias da populacdo, a
expectativa de "sair de casa” pode ser investida num
deslocamento fisico-moral, na medida em que a
viagem atualiza o "culto do eu”, como valor
individualizante de mundo, em que se participa de
um ritual de "re-totalizagao as avessas” da pessoa,
sendo o valor encompassador a prépria
interioridade do sujeito (Nery, 1998). As "viagens”
podem entédo ser apreciadas como deslocamentos
fisico-morais, nos quais ha projecdo da expectativa
para um projeto de desenvolvimento de si, onde a
dimenséo de prazer vem associada a experiéncia de
reconhecimento de um padrdo interior através de
um dispositivo de sensibilidade préprio (cf. Nery, 1998
para uma andlise dos dispositivos de sensibilidade
empregados por Goethe em seus diarios de viagem).
A viagem, nesse sentido, ¢ "construida” e, portanto,
"esperada”, porque ela remete para uma "expectativa
nédo-satisfeita do desconhecido”, cuja realizagdo
contribui para o auto-aperfeigoamento do individuo.

As praticas populares de "'sair de casa"

As praticas de "sair de casa” das classes
populares, no entanto, estdo fortemente centradas
na familia, que é tomada como instancia de referéncia
bédsica na concepgdo da pessoa nessa camada da
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populagao, e é, nesse sentido, que se analisa o
"acontecimento” que envolve as prdticas de
deslocamento como tempo livre disponivel para
utilizagdo dos individuos, mas que visa prioritaria-
mente a manuten¢do de uma légica voltada para a
reprodugdo de valores que sdo familiares.

Pode-se referir entdao a dois mundos: o mundo
do trabalho, que é o universo simbdlico da vida
cotidiana, e o mundo da folga, que constitui o universo
simbdlico produzido pelo "deslocamento”. A "folga”
é tomada como mais uma "utilidade” que se
caracteriza por ser complementar, embora de
natureza opositiva ao mundo do "trabalho”. Ela é
identificada como um daqueles "momentos raros"
no contexto da vida das classes populares, ndo apenas
no sentido quantitativo, mas porque a eles se atribui
um significado particularmente especial, por se
tratar de um "acontecimento”. Os perfodos de
"folga"” sdo entendidos como uma saida do universo
tenso, pesado, comprometedor da vida cotidiana,
do "mundo do trabalho". Seu significado esta em
oferecer um contraste simbélico ao tempo investido
no "mundo do trabalho” porque a eles se atribui uma
qualidade de "magia” que consiste no rompimento,
ou na descontinuagio, como diria Leach (1978), ou,
ainda, na ritmizacao do trabalho e das "obriga¢des”
de que o trabalho se reveste. H4 uma homologia
entre o sentido do trabalho e o valor atribuido a
folga na qual o mundo do trabalho aparece em
oposi¢do ao mundo da folga, da mesma maneira que
o cotidiano aparece em oposigdo ao acontecimento.

O mundo da "folga" nao pode ser compreendido
sem a aten¢ao ao modo como se estruturam, nas
representacdes das classes populares, a "sociabilidade”
e a "temporabilidade”. Contra o "anonimato”
atribuido aos "ricos” (percepgao popular do que
representam as camadas médias da populagdo),
valorizam o "gregarismo”, a "participagdo”, dentro
de um universo local do qual se sentem parte
integrante, em relacdo ao qual ndo véem
possibilidade de se alienar. E dai que advém a
percepgao de se pertencer ao "pedago”, como diria
Magnani (1984), isto é, a "localidade”, ao "lugar", ao
reconhecimento enfim de pertencer ao grupo do "nés".

Por outro lado, diferentemente de uma
concepgao alargada do tempo, que valorizasse os
acontecimentos passados ou futuros (valorizagdo
atribuida aos "ricos”), acentuam a idéia do que
acontece "agora"”, no momento presente. Trata-se de
uma forma realista de encarar as dificuldades do
mundo, de subjugar ou procurar vencer 0s
problemas que enfrentam em tempo integral de
forma pragmatica. Valorizando o "presentismo”
(Hoggart, 1973), eles se armam calculadamente

melhor contra a forga do "destino”, contra aquilo
quena vida é "esperavel”, ainda que nunca "esperado”.

A "folga" é assim valorizada como "acontecimen-
to" a ser "utilizado" na medida em que ela regete
ainda mais a nogdo de "presente”, como uma
"obrigagdo” que se impde, e da qual nao se pode
fugir. A "folga” ndo significa meramente uma "fuga"
da realidade, mas é a prépria realidade englobada
pelo valor "presente”. Nos instantes de "folga", a
vida é vivida como se a compartimentagao atribuida
as dimensdes da existéncia - "ficar" e "sair"” - pudesse
ser anulada, de tal maneira que aquilo que brota como
sentimento do "ndo esperado” marcasse presenga,
como um "presente” de segundo nivel. As classes
populares investem sua "fantasia” (consubstancia-
lizada na "expectativa de sair”) ndo em um projeto
de ampliagdo do "eu” individual, mas num projeto
de afirmagdo dos valores comunitdrios, sempre
relacionados com a intimidade de grupo. A "folga”
existe num nivel de presenga duplicada em relagao
ao cotidiano do trabalho, ela é mais imediata do que
a prépria atividade de trabalho.

Em certo sentido, a "folga" é mais "real” do que
a vida cotidiana associada ao "trabalho”, uma vez
que o valor da vida familiar, enquanto "lugar
privilegiado do exercicio de vivéncias s6cioafetivas”
(Machado, 1985), parece encompassar as "estratégias
de sobrevivéncia” desenvolvidas nesse periodo de
rotina. O mundo da "folga" é vivenciado como uma
partilha entre os membros do grupo, e ndo como uma
mera experiéncia de vida atribuida isoladamente a
individuos. E é por isso que a "folga" aparece como
uma dimensao da vida social expressiva dos valore3
populares, na medida em que ela é "compartilhada”
entre membros de um grupo como fator estatuinte
de sua condicdo de ser, e niao meramente
"experimentada” por individuos isolados.

Dessa forma, a "partilha” das experiéncias
contidas no tempo da "folga" é o foco de atengdo
das classes populares, e nio o fato de experimentar
determinados objetos aos quais se atribui a
capacidade de oferecer "prazer”, tampouco o fato
de se privilegiar a "experiéncia de prazer”
propiciada pelo objeto. Para as pessoas das classes
populares, é indiferente o objeto da experiéncia de
prazer, como é indiferente a prépria "experiéncia
de prazer” em si, como algo que fosse adicionado
ao individuo enquanto agregador de experiéncia e,
portanto, de valor. Para elas, o que conta € o "prazer”
investido no gesto de "compartilhar” (Stockle, 1982).

Essa analise coincide com a que apresenta
Hoggart relativamecnte ao "padrdao de emogbdes ja
conhecidas” com que ele caracteriza as cangdes
preferidas "utilizadas" pelos membros das classes
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populares na Inglaterra ou, ainda, com relagédo a
maneira como ele caracteriza a expectativa
preenchida pelas leituras e passatempos ao
"apresentar quadros de coisas ja conhecidas” (1973):
servem para afirmar valores estabelecidos pelo
reconhecimento.

Consumo de coisas versus producao de relacoes

Segundo a compreenséo das classes populares,
o mundo da "folga” estd longe de ser um mundo
cercado de "expectativas” a serem construidas
gradativamente por acumulo, tampouco as
experiéncias que ali tém lugar sdo vivenciadas como
um "acontecimento”, mediante um suposto
investimento de esfor¢o e de tempo em sua
construgao. Nao se trata efetivamente disso, mas,
sim, do fato de ser o valor que se exalta no tempo
da "folga" identificado pelo reconhecimento
"compartilhado” de padrdes de emogéo, vigentes no
ambito de um grupo familiar e/ou de pares de
amigos, e, portanto, de ser uma experiéncia de
partilha social. Tire-se isso a experiéncia da "folga",
e estar-se-a roubando a razdo de ser do "passeio”.

E por essa razdo que o mundo da "folga" nao
representa para as classes populares um mundo
onde se "consomem coisas", como erroneamente
pode fazer supor a apreciagdo apressada do
consumo efetivo de bens, tais como bebidas e
alimentos, praticado em profusdo. Contra a idéia
de um "consumo de coisas”, que é uma nogao
atribuida "de fora” do mundo das classes populares
ao comportamento cultural dessa categoria social,
'prevalece a valorizagdo do que se poderia chamar
"produgdo de relagdes” (para usar uma expressao
de um artigo recente de Strathern, 1998) onde se
prioriza a manutengao de um "fluxo de sentimento”
em que as "relagdes de obrigagdo” ou de "mutualidade”
entre os membros do grupo doméstico sao constante-
mente postos a prova, porque se trata justamente
de enfatizar, através do gesto de "beber" e "comer”,
a partilha com outrem.

Nao se pode deixar de reconhecer que a somatdria
dos valores arrolados até aqui concorre para
produzir um distanciamento em relagao a idéia de
"aperfei¢oamento" atribuido a viagem, tdo presente
na visao de mundo individualista. Nesse sentido,
se a "folga" pode significar para as pessoas das
camadas médias de nossa sociedade um movimento
de expansao e de abertura em relagdo a "horizontes"
previamente definidos - vide a repercussdo na midia
das viagens de Amyr Klink - ocorre coisa muito
diferente nas representagdes populares. Valoriza-se af
o "acontecimento” pela significacido que é atribuida
ao movimento em si de deslocamento face ao

cotidiano do "trabalho”, carregando-se cada atitude
com a conotagdo de estar sendo "compartilhada” por
outros, e assim se reafirma a conformagdo a um
mundo onde impera a "relagdo entre pessoas”, um
mundo onde as "unidades” constitutivas que sdo as
pessoas sdo subordinadas a essa totalidade
constituida pela "relacdo entre elas”.

Se o "prazer de viajar” na representagao erudita
assume tdo-somente um carater constituinte da
pessoa, no "passeio” popular, ele assume uma
dimensdo estatuinte, no sentido de que passa a ser
razdo de existéncia do "passeio” (utiliza-se aqui do
mesmo tratamento dado por Luiz Fernando Duarte
a questdo da relagao entre pessoa e dor; Duarte, 1996).
Mais do que isso, o "prazer” implicito na idéia de
"passeio” ndo aparece como fruto de sua "interiori-
zagdo" pelos individuos que dele participam, mas
estd associado ao seu carater "relacional”, na medida
em que estd em jogo a agdo de "compartilhar”, e ndo
o gesto de consumar "prazer".

Por valorizar a atitude de "partilha”, que recobre
todas as atividades e, portanto, fornece um molde
ao universo de significagdo existente nas
representagdes de mundo das classes populares,
pode-se entender o papel que a representagdo
popular atribui a "participagdo”. A valorizagdo da
atitude de "participa¢do” ndo é mero emblema das
relagdes sociais existentes nessa categoria social. Ela
é uma atitude distintiva dessas classes, fator
recorrente de contraste no estabelecimento de sua
propria identidade. Contra uma concepgao
fundamentada no modelo do "espectador”, préprio
das camadas médias da sociedade que vao, por
exemplo, ao teatro, como diria Sennett, e preservam
os espacos do "espectador” e do "ator” separados
até o momento do aplauso final, impde-se, nas
classes populares, uma concepgao diferente,
baseada no modelo de "participagdo”. Esse modelo
consiste sumariamente no gesto de transgressio
total entre os espagos reservados ao "espectador” e
ao "ator”. Entre as classes populares, 0 "acontecimento”
deve ser revestido da oportunidade efetiva de
"participagao”, ao modo do carater de centro festivo
e social atribuido ao teatro barroco, no qual a
audiéncia ndo se concentra apenas com o que
acontece no palco, mas participa, numa dupla
produgdo, a do sentido experimentado pelas a¢des
no palco e pelas vivéncias no préprio auditério.

A figura do excesso rabelaisiano

A titulo de sintese final, e com carater
meramente indicativo de alguns resultados
alcangados na pesquisa, chama-se a atencao dos
leitores para alguns dispositivos empregados
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durante os "deslocamentos” populares. Em primeiro
lugar, destacam-se as "imagens” produzidas na
forma de "fotografias" que reproduzem os
acontecimentos, as quais formam uma bricolage da
memoria coletiva do grupo familiar e/ou de
amizade, produto da reiteragdo do Valor Cultural
atribuido ao gesto de "compartilhar”.

Em seguida, destaca-se a temética do "riso”
rabelaisiano (Bakhtin 1993) e, para maior clareza,
do "riso solto”, "desbragado”, "sem peias”, que ocupa
lugar central na construgao social do deslocamento
holista pelo cardter transgressor de que ele se
reveste, ao permitir superar a separacao entre o
mundo do "palco” e 0 mundo da "platéia” na
organizagao da "festa” popular. O "riso” permite a
mediacdo entre esses dois mundos e assim realiza
o sentido da "participagao".

Outro tema a ser destacado refere-se a magia do
"ruido”, o qual se expressa por diferentes formas
de "xingamento"”, "obscenidade" e "grosseria”,
formas caracteristicamente jocosas e irénicas de
chamar a atengdo para a natureza intensificada das
relagdes que se produzem no mundo da "folga”. A
figura do "excesso” marca também a fronteira do
mundo da "folga” em relagdo ao mundo do "cotidiano”.

Finalmente, chama-se a atencdo para o tema da
"matula”, ou "farnel”, tema tdo negativamente
marcado pela ideologia individualista em sua
referéncia a ele como algo impréprio de pessoas
civilizadas, ou como indica a expressdo "piquenique
de farofeiros” (Magnani 1984). Ao contrério disso,
a perspectiva adotada neste trabalho procura
mostrar que a "hora da bdia”, seu modo de
realizagdo, a comogao que desperta e o grau de
envolvimento que exige dos participantes como
afirmacdo unissona de sua identidade cultural
singular ocupam lugar de significagdo plena dos
valores populares.

Como conclusdo, destaca-se o fato de que a
representacdo popular sobre o "passeio” é ambivalente,
no sentido de que o “prazer” a ele associado, mesmo
sendo comandado pelo afastamento em relagdo ao
cotidiano, s6 é ao mesmo tempo possivel porque
entre a rotina e a ndo-rotina se impde uma mediagao
propiciada pelo carater relativo desse afastamento,
isto €, marca-se simbolicamente o deslocamento com
um afastamento "diferencial” em relacido ao
conhecido, que é percebido através da figura do
"excesso”. A "hora da bdia" é um "banquete”, no
sentido de que, embora se trate de uma
"extravagancia” consentida e regulada pela inversdo
da ordem de prioridades, constitui, ainda assim, um
acontecimento, pois estd marcado pelo seu cardter
de "excesso".

E por isso entdo que a "folga" pode remeter para
o "inesperado”, porque ela é percebida como um
mundo em separado, cuja légica consiste em
oferecer-se como cendrio da reiteragdo de padroes
de sensibilidade ja e sempre conhecidos. Todsvia,
a garantia de um hedonismo relativo entre as classes
populares estd na exata propor¢do em que esse
"outro” mundo ndo se mostre nem relativamente
distanciado, nem relativamente proximo demais ao
cotidiano. O "excesso” no "comer”, "beber”, "jogar"
e "brincar” marca a fronteira que se sabe necessario
cruzar para obter "prazer”, mas da qual ndo se quer
distanciar demais porque, de qualquer forma, o que
conta em ultima instincia é o cotidiano, a realidade
inclusiva. A folga aparece como uma realidade de
segunda ordem, disponivel para "uso” e pensada
como "sem dia marcado”, que acontece quase de
forma "inesperada”, sem risco de alteragao da ordem
das coisas, mas, ao contrario, se adequando em seu
carater de excecdo a prépria ordem das coisas.

A figura do "excesso”, enquanto um dispositivo
de sensibilidade empregado pelas classes populares
em seus "passeios”, resolve entdo a contradigio
existente entre "trabalho” e "folga”, instaurando uma
pratica que reduplica, durante a "folga”, a
preeminéncia do "ficar em casa" enquanto valor
cultural. 56 assim se pode compreender a resisténcia
popular em exprimir representag¢des sobre "viajar”,
identificada na pesquisa aqui relatada, como
significativas em seus préprios termos. E que o
"passeio” popular permite que as pessoas, mesmo
saindo de casa, possam se sentir como se, ainda ¢
sempre, estivessem em casa.
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