Sobre a necessidade da politica:
Maquiavel e o conhecimento prudencial na
organizacao da vida

RESUMO: As formas de conhecimento
da politica constituem ponto de disputa
ao longo da tradicao tedrica da disciplina,
ora enfatizando seu elemento normativo,
ora defendendo vises realistas de mun-
do. Mais do que discussées de método, a
adocao de distintas perspectivas acerca
do conhecimento é responsavel por ar-
gumentos substantivos sobre o papel e a
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importancia da politica. O artigo discute
como Maquiavel marca o nascimento do
pensamento moderno ao conferir lugar
de destaque para o “principe” na organi-
zacao da vida coletiva, compreendendo
sua figura como um lugar tedrico. Com
isso, o autor propoe bases conceituais
para a disciplina e enfatiza, ao mesmo
tempo, a necessidade da politica.
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I. INTRODUCAO: RAZAO E HISTORIA

Comecemos, pois, por afastar todos os fatos, pois eles nao se pren-
dem a questao. Nao se devem considerar as pesquisas, em que se
pode entrar neste assunto, como verdades histdricas, mas somente
como raciocinios hipotéticos e condicionais, mais apropriados a es-
clarecer a natureza das coisas do que a mostrar a verdadeira origem
e semelhantes aquelas que, todos os dias, fazem nossos fisicos sobre
a formacdo do mundo.

Rousseau — Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade
entre os homens.

A discussao sobre a teoria politica encerra uma dicotomia, de certo modo
fragil, referente ao modo como as diferentes construcdes conceituais foram forjadas
ao longo da histéria. Percepcao que pode ser traduzida em dois tipos de reflexao de
natureza heterogénea que encontram abrigo num termo comum: de um lado um tipo
de reflexao com estatuto prescritivo, caracterizado pela proposta de normatizacao
do mundo e desenho de alternativas “ideais”; e, de outro, a presenca de uma pre-
tensao descritiva, explicativa do mundo tal como ele é (JASMIN, 1998). Certamente
a utilizacdo do que entendemos por histéria — seja como disciplina ou evidéncia
empirica — oscila de forma essencial entre os tipos de reflexao mencionados. Isso
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porque qualquer leitura razoavel do que podemos chamar de histéria das ideias
suscita o fato de que a forma como o conhecimento é trabalhado na realizacao de
projetos teéricos — mesmo portadores de pretensées que nao se confundem — é
um forte indicador da existéncia da dicotomia encerrada no termo teoria politica.

Hoje a existéncia desses distintos modos de fazer suposi¢oes e hipéteses
acerca da politica poderia até ser tomada como pacifica dentro do pensamento
cientifico, sem entrarmos propriamente no mérito de qual modo tem a faculdade
de ser julgado como “melhor”. Isso porque o duelo, possivelmente insoltvel,
entre a orientagao tedrica prescritiva e a descritiva transborda em toda a histéria
do pensamento politico, ensejando alternativas de entendimento da forma como
fatos foram assimilados, mundos foram descritos, projetos foram tragados e ideias
“decantaram”: do lado prescritivo, a utilizacdo de evidéncias perde em importancia
para o processo dedutivo que, por meio da razao, alcanga conclusées que nao rea-
lizam um itinerario comum — inicio, meio e fim — saltando “imaginariamente” pelo
espaco da histéria (LESSA, 2003); pelo lado descritivo — retratar o mundo “tal como
ele &” — o estudo da histéria representa o canal de acesso a “verdade”, implicando,
inclusive, o aprimoramento de técnicas capazes de reproduzir as evidéncias em
questdo (JASMIN, 1998).

Nesse sentido, mesmo a reflexao sobre tematicas candnicas da teoria
politica deve ser precedida pelo entendimento do estatuto préprio do conheci-
mento em questao: se orientado normativamente ou explicativamente. De certo,
em nenhum momento a construcdo e a descricio de mundos “ideais”, em outras
palavras, a prescricio de modelos a serem seguidos, abdicam por completo da
utilizacdo de evidéncias histéricas. Fato é que a razao, compreendida e utilizada
como mecanismo de reflexao, permite que a histéria seja reconstruida ou, no limite,
negada, numa investida que visa a “provar” fundamentos e conclusdes, mecanica
que pode se fundar em elementos Ultimos de natureza ética.

Estabelecido o primeiro “litigio”, de natureza epistemolégica ou mesmo
estatutaria, em alguma intensidade inerente a teoria politica — a relagao entre razao
e histéria — o debate pode encontrar um caminho menos insélito na tarefa de refletir
questoes propriamente ortodoxas do pensamento politico. As formas de conhecimen-
to da politica, como um tema proposto, constituem, na perspectiva aqui adotada, o
momento inicial e necessario. O itinerario sugerido, dentre os muitos possiveis, para
a percepgao desse conflito, partira do padrao de realismo politico maquiaveliano. Tal
opcao se justifica pela forma exemplar como Maquiavel enquadra os fatos, enaltecen-
do a importancia da histéria em detrimento de projetos idealistas, construindo uma
reflexdo préxima do conceito e limitacao da politica (BOBBIO, 2000).

A partir dai, o ato de levantar a prumo um mundo imaginado dentro ou
fora da histéria sera tomado na reflexao radical sobre como a nogao de soberania,
sua forma e contradicao, é tratada: pensar-se-a propriamente o poder. Isso porque,
da forma como a teoria politica sera aqui defendida, efeitos de conhecimento, ou
mesmo atos de crenca, compdem um aparato cognitivo a partir do qual o mundo
sera derivado (LESSA, 2003). Mesmo o realismo de Maquiavel, que nega a validade
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da pergunta pelo “dever ser” da moral, preocupando-se com o aprimoramento na
compreensao dos fatos que possibilitam o conhecimento, nao se exime de principios
indemonstraveis de raciocinio.

Assim, o objetivo do presente artigo é revisitar, por meio da dicotomia
apontada, as questoes referentes aos temas do conhecimento e da soberania, tendo
como norte geral o pensamento de Maquiavel, que marca, em varios aspectos, um
momento exemplar na utilizacao da histéria na construcao de projetos teoéricos,
ou mesmo na fundamentacao de questdes visceralmente ligadas ao exercicio da
politica, como a nogao de poder sera aqui trabalhada. Isso porque, ao aproximar-se
do tema do poder, observamos sustentacoes que traduzem a orientagao quanto
a forma de conhecimento presente na base desse saber, que se apresenta como
recurso interpretativo ou transformador do mundo real: a politica.

E curioso notarmos como parte significativa do pensamento no século XX
se V€ as voltas com essa questao: seria tarefa do pensamento cientifico descrever
mundos imaginarios? Talvez Maquiavel considerasse tal investida inécua do ponto de
vista das necessidades reais do mundo da politica, posicao que nao é pacifica entre
seus comentaristas contemporaneos que o enquadram como filésofo da politica,
mesmo que sua obra nao permita uma leitura clara de descontinuidade entre filo-
sofia e ciéncia politica, dentro dos termos anteriormente apresentados (SKINNER,
1996; JASMIN, 1998; BOBBIO, 2000). O certo é, entretanto, que Maquiavel elege a
politica como o exercicio capaz de vertebrar a vida social, o que faz do autor ponto
permanente de reflexao.

2. AFORMA E O CONCEITO DA POLITICA: O PADRAO DE
REALISMO MAQUIAVELIANO E A NECESSIDADE DA ORDEM COMO
JUSTIFICATIVA DA ACAO

Os homens fazem a sua prépria histéria, mas niao a fazem segundo
sua livre vontade; ndo a fazem sob circunstancias de sua escolha,
mas sob aquelas circunstancias com que se defrontam diretamente,
legadas e transmitidas pelo passado. A tradicao de todas as geragbes
mortas oprime o cérebro dos vivos como um pesadelo.

Karl Marx — O dezoito brumdrio de Louis Bonaparte.

Embora a passagem direta do pensamento antigo para o moderno seja
uma pratica recorrente na reconstrugao da histéria das ideias, a sugestao de algumas
caracteristicas, até certo ponto comuns, do pensamento medieval, pode ser util na
aproximagao ao novo modo de pensar a politica que o padrao de realismo ensaiado
por Maquiavel no século XVI apenas inaugura. Neste, a imposicao, indutivamente
alcangada, de se submeter todas as esferas da vida ao poder politico em prol da
manutencao de um tecido social terminantemente instavel — raiz do legado tedrico
maquiaveliano — d4 um novo estatuto ao pensamento politico: exercicio que utiliza
a histéria na aquisi¢do da prudéncia necessaria a descricao e prevengao dos acon-
tecimentos, mesmo que essa contradiga o que reza a “tradigao”.
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O vacuo que o ocaso das concepgdes medievais gerou, inscreveu na
modernidade a chance de “libertar” o pensamento — permitindo uma espécie de
amadurecimento da reflexao politica como “ciéncia” — do exercicio do conhecimento
a formulagao de diretrizes para o adequado agir (JASMIN, 1998). Como menciona-
do anteriormente, tal liberdade precede analiticamente um suposto “litigio” a ser
aqui abordado, percebendo que, em sua génese, é a partir da experiéncia como
conhecimento que Maquiavel concretiza respostas para questoes oriundas da he-
ranca medieval que ora se corroia, e abre caminho para o que viria a ser chamado
de teoria politica moderna.

O pensamento medieval encontra exemplarmente na obra de Agostinho a
demarcagao de uma subordinacao — de natureza ontolégica — do humano ao divino.
Ao passo em que Platao concebia - laicizando o conhecimento — a inteligibilidade do
mundo como nao contida numa esfera de natureza teoldgica, na filosofia medieval
a vida humana nao tem em si mesma qualidade inteligivel, sendo subordinada mo-
ralmente a Deus — marca do “pecado original” — o que comprova, assim, o carater
diminuto do humano (SKINNER, 1996).

Em Agostinho, o pecado é originalmente o esquecimento do Criador,
fato que promove o aumento da infelicidade na dimensao secular com o passar do
tempo, quando apenas a morte seria capaz de promover a sintese que se daria na
forma de “redengdo”. O livre-arbitrio atribuido aos homens apresenta-se como a
poténcia capaz de introduzir no mundo a prépria ideia do “mal”, que se amplia com o
distanciamento do instante em que os homens ainda eram imaculados. Esse conjunto
de afirmacoes resume a inferioridade anteriormente mencionada, marcadamente
presente no pensamento medieval, que sera qualificada de forma distinta no modo
como Magquiavel elabora o agir humano.

Ainda descrevendo a estrutura em declinio, a classificacio do mundo
como um lugar ordenado e regido por Deus — heranca oriunda de Plotino —
compde um dos fatores do invélucro que sera rompido por Maquiavel, mote da
liberdade do pensamento moderno aqui tratado. Com base na ideia de “grande
cadeia do ser”, todas as coisas existentes estariam conectadas como se o mundo
possuisse uma hierarquia entre os seres — do mais ao menos perfeito — sustentada
pelo principio de “razao suficiente”: ha um ordenamento no mundo — portador de
inteligéncia — onde o existente nao é aleatério. Nesse quadro, Deus apresenta-se
como tal principio inteligente, sendo o criador e quem rege toda a existéncia. O
pensador medieval que melhor incorporou a nocao de “grande cadeia do ser” foi
Santo Anselmo, na tentativa de provar a existéncia de Deus a partir de um critério
de perfeicao (SKINNER, 1996).

Em resumo, o legado do pensamento medieval é essencialmente o de um
mundo ordenado: uma teoria social sobre a natureza humana (seu carater diminuto
perante o divino), sobre a sociedade (a inferioridade da histéria), sobre o cosmo (o
ordenamento divino), imaginando como a continuidade dessas ideias possibilita a
previsibilidade do mundo, ja que responde com exatidao a questoes referentes ao
mével do agir humano (SKINNER, 1996).
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O pensamento nominalista do século XIV sera a primeira corrosao desse
quadro medieval. Guilherme de Orkhem ira refletir sobre a ideia dos “universais”
como conceitos capazes de construir referéncias comuns que nos permitiriam o
apontamento das coisas. Os “universais”, segundo o autor, seriam convencoes ou
nomes, invengdes humanas atribuidas por meio da experiéncia. O que esta em
questao ¢ a existéncia de um padrao comum de acordo para a construcao de con-
ceitos que sao atribuidos pela vivéncia no mundo: a “descoberta” de qualidades
acidentais que possibilitam o entendimento.

Decerto, ao conceber a experiéncia como pedra de toque para o surgi-
mento dos conceitos, o pensamento nominalista passa a interrogar quem seriam os
sujeitos dessa experiéncia fundante, desafiando o protagonismo da “Cidade de Deus”
medieval. A resposta nominalista coloca o individuo como o suijeito, e o jogo humano
de significacdo do mundo como o momento de producao de tais convengbes, numa
espécie de investida que da novo senso ao humano: antes desimportante, agora
sujeito do sentido do mundo (SKINNER, 1996). Aqui, o quadro de inferioridade
histérica comeca a se desfazer e o homem passa ao papel de protagonista na trama
politica, passivel de dominio.

O processo de corrosao iniciado pelo nominalismo dara o ensejo para
Pico Della Mirandola — filésofo ja contemporaneo de Maquiavel — em seu Discurso
sobre a Dignidade Humana, imaginar algo que envolve certo grau de arbitrariamente
ou atividade “ficcional” (LESSA, 2003), o instante da criacdo. No texto, observa-se
como o didlogo de Deus com Sua criatura retrata a visdo do Demiurgo que cria
outro demiurgo: Deus coloca o mundo a disposicao do homem para que o mesmo
possa transforma-lo como melhor lhe aprouver. Essa simples assertiva apresenta
um homem livre e indeterminado na criacdo, metaforicamente equiparado a um
“camaledo” por Della Mirandola, pois a este homem tudo é possivel “ser”, visto
ser ele o intérprete de sua natureza. Um novo ator, livre, mas nao juiz de seus atos.

O suma liberdade de Deus pai, 6 suma e admiravel felicidade do
homem! ao qual é concedido obter o que deseja, ser aquilo que quer.
As bestas, no momento em que nascem, trazem consigo do ventre
materno (...) tudo aquilo que depois terao (...) Ao homem nascente
o Pai conferiu sementes de toda a espécie e germes de toda a vida, e
segundo a maneira de cada um os cultivar assim estes nele crescerao
e dario os seus frutos (DELLA MIRANDOLA, 1989, p. 53).

O texto de Pico Della Mirandola mostra a quebra da couraga ontolégica
medieval, tirando do horizonte o momento da criagdo como o principio determinante
da agao. Certamente tal couraca nio se apresenta como homogénea ao longo do
pensamento medieval. Mesmo assim, o feito de Della Mirandola abala o motor da
acao humana, visto que num mundo recheado por “demiurgos”, indeterminados no
nascimento, nos deparamos com uma radical dificuldade em visualizar o principio
da acdo promotora da prépria experiéncia que constrdi o sentido. Ao passo em
que se abole a nocao de inferioridade histérica, mesmo o fator de ordenamento do

Revista de C. Humanas, Vol. 9, N° 2, p. 333-344, Jul./Dez. 2009 337



mundo ganha tons “opacos”: ja ndo podemos mais atribuir a Deus uma inteligéncia
que rege o universo. Isso porque admitir um Deus que cria o mundo e o entrega ao
feito humano impde a agenda do pensamento politico moderno a tarefa de imaginar
novos méveis para a acao humana e principios de ordenamento do mundo.

No século XVI, Maquiavel nos proporcionara respostas as duas ques-
toes: uma conduta humana movida pelo egoismo, o apetite, a ambicao, o querer
mais, enfim, uma ética natural que se traduz na suspensio da ética medieval; e a
politica, entendida como principio de ordenamento do mundo. Ambas as respostas
encontraram mote no legado medieval. Interessa-nos perceber como Maquiavel
formula uma ética da ac3o e a espinha dorsal do corpo social a partir de uma con-
cepcao especifica de conhecimento: perceber na histéria quais exemplos devem
ser seguidos e aproveitados como ensinamentos com intuito de manter o poder,
instrumentalizando a prépria ideia de moral.

A obra de Maquiavel é por vezes qualificada como menor quando inse-
ridos elementos biograficos em sua avaliacdo, transparentes na carta encaminhada
a Francesco Vettori em 15132 Isso porque, um ano antes, os Médici retornam a
Florenca depois de 18 anos afastados do poder. No ano da carta, o filésofo, que
ocupava cargos no governo anterior, foi exilado em San Casciano, onde comegou
a redigir “O Principe” e “Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio”. Ao dedicar
seu livro ao filho de Piero de Médici, Maquiavel ndo esconde suas intengées em
melhorar a maneira como estava vivendo, sem entrarmos na lide sobre conside-
racoes tedricas. Mesmo assim, e salvo qualquer pretensao imediata relacionada as
intengoes do autor com a obra, ao assumir sua condi¢ao de observador ordinario
de homens ordinarios e enaltecer isso como fonte prépria de conhecimento,
Maquiavel nos permite enxergar a nogao de regularidade implicita no tempo e as
similitudes de comportamento que principiam o tema deste artigo?, definindo, por
fim, o estatuto préprio da politica.

A forma como a aci3o ganha elementos para decisdo e escolha é da
ordem do real: homens e escolhas ordinarios que se diferenciam apenas na per-
cepcao “prudencial” do momento — nao o melhor momento, mas o momento
adequado para a manutencao do poder. Ainda na dedicatéria do Principe destinada
ao Magnifico Lourenco de Médici (1492-1519), o autor define o presente que ora
oferece como sendo sua riqueza, e o maior condao que pode oferecer a alguém
na condicao de Lourenco: um caminho seguro para o conhecimento daquilo que
de forma contingente sera o “momento”, entregue ao homem capaz de promover
o que o “momento” o permite.

2 A carta mencionada foi incluida na edicéo brasileira do “Principe” sob o formato de apéndice, organizada
por Carlos Estevam Martins na colecdo Os Pensadores (obra citada).

3 “Tampouco deve ser julgada pretensio de um homem de condicio social humilde e infera o ato de
discorrer e estabelecer regras acerca do governo e dos principes; pois, assim como aqueles que tra-
cam os contornos dos paises pdem-se na planicie a fim de avaliar a natureza das montanhas, e para
examinar a da planicie vao ao topo delas, assim também para conhecer a natureza dos povos é mister
ser principe, e para conhecer a dos principes é mister ser povo” (MAQUIAVEL, 1999, p. 36).
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Quanto a mim, malgrado o meu desejo de oferecer a Vossa Magni-
ficéncia uma prova de meu dever, ndo encontrei, em meu cabedal,
coisa alguma que considere suficientemente cara ou que estime
tanto quanto o conhecimento dos atos dos grandes homens, o qual
apreendi na extensa experiéncia da realidade atual e na licao ensinada
pela antiga (MAQUIAVEL, 1999, p. 35).

Na origem da obra se propée um novo 6rgao de percepcao, terminante-
mente apoiado na observacao histérica, como recurso na construgcao de uma nova
ciéncia politica distante e livre da ingenuidade do pensamento tradicional. Nela, o
principe — lugar tedrico que representa a manutengao do corpo social — deve ser
tomado como um sujeito ordinario, que langca mao, caso pretenda lograr sucesso
na investida do poder, do “livro da histéria” como fonte de consideragao. Este nos
mostra uma colecao de fatos, que, quando compreendidos, apenas como tais nada
ensinam. O ponto do autor diz respeito a possibilidade de apreendermos aconte-
cimentos como exemplos capazes de iluminar agées contemporaneas: tornar-se
apto a partir do modelo de outros principes. Essa é a “revolucao” operada por
Maquiavel: “o recurso a evidéncia histérica como comprovacao da necessidade de
ultrapassar as exigéncias éticas da virtude tradicional, de modo a tornar mais eficazes
as agoes principescas na realizagao de seus fins” (JASMIN, 1998, p. 19). Comisso, a
finalidade “principesca” de que nos fala Maquiavel, que se coloca como necessaria
a manutencao da ordem, a saber, o prolongamento do poder, pode ser perseguida
acima de qualquer condicionamento.

A suposicao de um tempo circular, como que idéntico a si préprio, em
outras palavras, de um tempo que é o mesmo tempo, esta ancorada numa antropo-
logia filoséfica: o tempo é preenchido por uma natureza humana imutavel, ou seja,
tem-se uma histéria recorrente porque os homens sao os mesmos. Ea conjeturade
uma previsibilidade, marcada curiosamente pela “instabilidade” do comportamento
humano, que faz do “livro da histéria” nao uma certeza, mas sim uma possibilidade
a ser examinada com prudéncia:

Caminham homens, em geral, por estradas ja trilhadas. Aquele que
¢é prudente, desse modo, deve escolher os caminhos ja percorridos
pelos grandes homens, e copia-los; sempre muito é aproveitado,
ainda que n3o se possa seguir fielmente esse caminho, nem alcangar
inteiramente, pela imitacdo, as virtudes dos grandes (MAQUIAVEL,
1999: 55).

Certamente ha uma premissa realista que nao admite a repeticao infinita
do ciclo histérico, mesmo entendendo tal repeticdo como a traducao de uma “lei
natural™ (BOBBIO, 1994). Maquiavel defende nio apenas a busca impotente da
natureza perdida, mas a possibilidade secular de se conhecer e se redimir dia a dia

4 A utilizagio da expressao “lei natural” em nada est4 relacionada ao sentido que o Jusnaturalismo dard a
ela, referindo-se apenas a existéncia de um mecanismo nao previsivel sem condicionamento racional.
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colocando razodes coletivas praticas acima das convengoes que ditam o individual.

A histéria fala do presente, pois seu conteido é o mesmo, certo que
ocupando formas distintas ao longo de um tempo que possui, para Maquiavel, o
porém de se repetir (JASMIN, 1998). O autor do Principe nao tera como norte a
queda da natureza do homem apés a criagao. Ele ird imaginar a constancia da sua
psicologia inserida na animalidade de um mundo que prima pelo apetite, que faz
dos seus “feras” num duelo de aparéncias: “os homens costumam ser ingratos,
voluveis, dissimulados, covardes e ambiciosos de dinheiro; enquanto lhes propor-
cionas beneficios, todos estao contigo (...) Todavia, quando ela [a necessidade das
coisas que eles desejam] se aproxima, voltam-se para outra parte” (MAQUIAVEL,
1999, p. 106). Em resumo, a natureza humana nao é entendida a partir de qualquer
premissa filoséfica, mas sim do exemplo dos grandes homens, e estes nos mostram
a vileza por tras dos atos de aparéncia.

Suas constatacées lhe permitiram uma filosofia da histéria defendida por
argumentos de natureza indutiva, que percebem como o tempo tem o poder de alterar
as situagoes, mas nao os homens. Hobbes, por sua vez, partira de um sistema filoséfico
para imaginar dedutivamente esse contetido da histéria, também acreditando na imuta-
bilidade da natureza humana e na contingéncia do presente, que mesmo aparentemente
garantido pelo pacto requer sustentacao ante a permanente possibilidade de dissolugao
(RIBEIRO, 2004). O tema do poder sempre implicara suas contradicdes possiveis.

Ha uma teoria do conhecimento implicita na perspectiva maquiaveliana:
proceder a leitura do passado, alcangar o conhecimento do presente, com o intuito
de previsio e prevencao do e sobre o futuro. O conhecimento politico ndo se traduz
apenas na percepgao, mas na antecipagdo com vistas a realizar antes do tempo, na
correta leitura da histéria que permite ao virtuoso a prudéncia:

Nao apenas prover o presente, mas antecipar casos futuros e pre-
munir-se com muita pericia, de modo que se possa facilmente |hes
dar corretivo, e nao permitir que os fatos se esbocem, pois se assim
for o remédio nao chega a tempo, e a doenca torna-se incuravel (...)
Sucede o mesmo aos assuntos do Estado: se aos males se conhece
com antecedéncia, o que é concedido apenas aos homens prudentes,
rapidamente se pode cura-los; mas se, por ignorados, aumentam a
ponto de a todos se dar a conhecer, nio terao, aqueles males, mais
remédio (MAQUIAVEL, 1999, p. 45).

E importante notarmos como as regras para a observacio historica nio sao
geradas por nenhum sujeito extraordinario. O principe nao é definido por natureza, mas
sim pela capacidade de intervencao correta no mundo politico, tendo no horizonte de
sua acgdo a forca do imponderavel e os cenarios por ela determinados que limitam o
poder da sua prépria intervencao. Essa é uma caracteristica central para entendermos
como o autor responde as questoes levantadas pela corrosao da agenda medieval: temos
o tempo como uma forga transformadora, e o principe como o ator que, quando virtu-
050, é capaz de enfrenta-la. Uma espécie de soma desses dois fatores que nao podem
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ser confiados isoladamente. Os que assim o fizeram fracassaram, pois “ndo confiaram
no tempo para resolver os problemas, como os sabios da época presente; somente
acataram as proéprias virtudes e prudéncia, pois o tempo leva consigo todas as coisas, e
pode transformar o bem em mal e o mal em bem” (MAQUIAVEL, 1999, p. 45).

Assim, a forma de conhecimento da politica tramada por Maquiavel tem
o passado cognoscivel como histéria, sendo esta Ultima um estoque de exemplos
que se colocam como ensinamentos: agdes protagonizadas por homens dotados
da mesma natureza em momentos semelhantes, corroborando a ideia de uma
estabilidade na desordem — diante dos mesmos estimulos homens tém as mesmas
respostas — que constitui o legado infinito dos antepassados e suas histérias. A
aplicacao do passado é obrigatéria na leitura do presente, apresentando-se como
o Unico recurso na manutencao do poder e promogao da ordem desejada.

A partir dai, a submissao das demais esferas da vida a operacao cognitiva
de entender o passado corretamente como exemplo a ser seguido representa a
transformacao seminal operada pelo autor no modelo medieval: maximas morais
sao inlteis no processo de conhecimento politico:

o centro da oposicdo maquiaveliana estara na exigéncia do reconhe-
cimento por parte da vontade politica, da forca das circunstancias e
da consequente necessidade de adequagao do comportamento do
agente a elas (JASMIN, 1998, p. 21).

A auséncia do componente moral no agir humano em nada esta relacio-
nada a uma conduta pouco qualificada. O ponto em questéo ¢ a inutilidade em se
orientar a politica por valores éticos. Certamente a vida social é profundamente
eticizada, porém o plano da ética nao pode anteceder a politica em se tratando de
fins propriamente politicos. Dai um padrao de realismo exemplar: o ator nao pode
conhecer o mundo a partir de maximas morais e sim como ele de fato é — olhar
para a histérica como se ela fosse um recorte de exemplos permanentemente
apto a comentar o presente. O que Maquiavel faz é nos propor uma abordagem
terminantemente técnica do exercicio da politica, recusando a utilidade do ato
imaginativo, definindo a politica como algo distinto da moral:

Como, porém, minha intengdo nao é escrever sobre assuntos de que
todos os interessados tirem proveito, julguei adequado procurar a
verdade pelo resultado das coisas, mais do que por aquilo que delas
se possa imaginar. E muitos imaginaram republicas e principados
nunca vistos ou reconhecidos como reais. Tamanha a diferenca que
se encontra entre o modo como se vive e o modo como se deveria
viver que aqueles que se ocuparem do que deveria ser feito, em vez
do que na realidade se faz, aprendem antes a prépria derrota do que
sua preservacao; e, quando um homem deseja professar a bondade,
natural € que va a ruina, entre tantos maus. Assim, é preciso que,
para se conservar, um principe aprenda a ser mau, e que se sirva ou
ndo disso de acordo com a necessidade (MAQUIAVEL, 1999, p. 99).
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O trecho acima é exemplar: um discurso desprovido de metafisica instau-
rando uma perspectiva realista, que concebe o principe como o sujeito ordinario,
que por meio da astlcia — virtude, prudéncia — é capaz de aprender com os exem-
plos histéricos. Maquiavel reconhece a instabilidade do corpo politico ao afirmar a
possibilidade de todos nos tornarmos principes, caso sejamos capazes. Dai a cons-
tante instabilidade, provocada pelo préprio fator de harmonizacao da vida social.
Hobbes solucionara este problema ao tirar de dentro de nds a figura do soberano
na tentativa de responder a uma agenda especificamente positiva — manutencao da
sociedade ordenada — e negativa — evitar a guerra civil (RIBEIRO, 2004). Mesmo
assim, ao admitir a existéncia de um direito natural de autopreservacao, o modelo
hobbesiano precisa encontrar armas para manter a soberania ativa, justificando sua
legitimidade e prevendo situagdes para sua ruina.

Um ponto marca essencialmente a diferenga entre ambos os autores:
com o intuito de orientar o agir no mundo politico — dominado pela aparéncia — que
tem como finalidade a manutencdo do poder — visto que sem ele o caos configura
um caminho inescapavel — Maquiavel recusa o “dever ser” da razao, da moralida-
de convencional, visto que precisa liberar suas escolhas para o correto intervir no
contexto momentaneo; no fundo, ele nos fala da conformacio “ao efeito das coisas”
(JASMIN, 1998). Hobbes fara diferente: sua pergunta é pelo problema ético da
“boa ordem”, pela legitimacao de um mundo que existe, e que sera filosoficamente
recriado numa aceitacao especial da histéria (BOBBIO, 2000).

Como mencionado anteriormente, o “principe” é entendido por Maquia-
vel como um lugar teérico, ndo importando a forma de governo especifica (BOBBIO,
1994). Isso permite ao autor classificar sutilmente a diversidade entre quem exerce
a vontade, se a coletividade — repuUblicas — ou um sé — principados: “os dominios
todos que ja tiveram houverame que ainda tém ha sobre os homens foram, e sao,
as republicas ou os principados” (MAQUIAVEL, 1999, p. 57). A necessidade da
politica para organizagao e harmonia do corpo social transparece na maneira como
o autor concebe a sociedade: em vista da perversidade do comportamento humano,
a politica deve apresentar-se como o fator de estabilizacdo que, ao mesmo tempo,
reina no plano do ordinario. O principe deve estar atento aos exemplos historicos
com vistas a nao formular estados defeituosos, justo porque o “mal” da politica é
sua instabilidade inerente, que faz com que republicas se dissolvam em principados
ou vice-versa, passando por indesejaveis estados intermediarios (BOBBIO, 1994).

Nao existe em Maquiavel a ideia de um poder soberano que existe acima
do mundo onde ele se estabelece, tal como aparecera em Bodin quando “a vontade
soberana tem sua origem na vertigem de uma autodesignacao préxima do sagrado”
(GIL, 2003, p. 127). Dessa forma, o exercicio da soberania deve ser continuado,
quando o principe virtuoso é capaz de prolongar sua permanéncia no poder, sem-
pre lembrando que a histéria nos garante que a existéncia da ordem decorre da
existéncia do principe. No entanto, estando o lugar do principe em disputa, atos
contra a soberania sao igualmente legitimos mesmo que indesejaveis.

O que Magquiavel sugere é a possibilidade de um agir livre de qualquer
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julgamento de natureza moral, percebido tecnicamente como ato de manutencao
do poder. Por isso a politica é necessaria. Ha uma separagao radical entre acoes
que se justificam na esfera privada e outras que tém por finalidade a razdo coletiva
da ordem. Dai a moral poder ser instrumentalizada para que o principe possa pro-
longar o poder, exercendo a violéncia se necessario, ou mesmo cumprindo ritos
religiosos, concepcao que sé se viu possivel em decorréncia da assung¢ao da politica
como disciplina apartada dos demais valores da vida coletiva.

O principe deve definir com precisdo histérica o estado que governa,
utilizando a forca ou a tradicao. Seus atos serao sempre julgados de acordo com
a eficacia na busca de metas propriamente politicas, como se a prioridade da po-
litica fosse prépria: o estado é um fim em si mesmo. Isso fica claro quando a todo
momento Maquiavel se ocupa em transferir sua experiéncia de como principados,
hereditarios ou nao, livres ou ndo, novos ou antigos, dentre outros, foram conquis-
tados e mantidos. Definir o estado é uma questao circunstancial; sua existéncia ja
¢ a centralidade do agir politico, tendo uma finalidade para além do bem e do mal.

Nao ha discussao relativa aos bons ou maus governos, mas sim ao éxito
em sua duracgao, nao importando os meios empregados, mas os resultados obtidos.
O que esta em questao é “se um principe é dono de tanto poder em seu Estado, a
ponto de preserva-se por si mesmo, quando preciso; ou se necessita contar com
apoio de outros” (MAQUIAVEL, 1999, p. 77).

O afastamento com relagao a Bodin, quando a soberania é pensada
extraordinariamente, torna-se confuso. Um principe que decide acima da morali-
dade, visando a lidar de forma agil com o inesperado, pode ser entendido como o
soberano que decide fora da normalidade (GIL, 2003). A politica deve encontrar
na figura do soberano o meio para a estabilidade, sempre antecipando imprevistos.
Magquiavel da sinais para uma forma de soberania a ser pensada posteriormente por
Bodin sem marcas observaveis.

Certamente a interpretacdo da histéria sera tida como cara no cum-
primento desta tarefa, ja que os contornos da agido, como Marx reafirmara no
século XIX, sao dados pelas geragoes pretéritas. Fato é que o Marx tem dian-
te de si uma revolucao, e mais que isso, uma revolucao operaria que divide a
Franca em condicdes que ainda precisam amadurecer. No entanto, é igualmente
relevante perceber como o agir politico adquire contornos praticos inescapa-
veis na analise marxista, retomando o tema da poténcia transformadora que
desafia a tradicdo: posso, quando virtuoso, dominar a fortuna. Resta discutir se
a “revolucao”, tema recorrente no pensamento politico, é capaz de alterar o
conteutdo da histéria, ou apenas seus contextos. Contudo, tal discussao escapa
aos objetivos deste artigo.
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