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RESUMO: Desde que o Brasil foi colonizado, os povos indigenas se tornaram
vitimas de massactes, de processos discriminatérios e excludentes. Sob a
légica colonialista e patrimonialista, tiveram — e seguem tendo — ameagada sua
cultura, seus territérios e sua prépria existéncia. Por outro lado, se fortalecem
lutas pela garantia de seus direitos, entre os quais o da educagdo em todos
os niveis. Esse tema ganhou énfase a partir das politicas educacionais mais
recentes, incluindo os programas de democratizagdo do acesso ao ensino
superior. Com a criagao da Universidade Federal da Fronteira Sul (UFES), em
2009, e inicio de seu funcionamento em 2010, multiplicaram-se os debates
regionais acerca da insercdo de segmentos sociais populares em geral e,
particularmente, dos indigenas na educagio superior. Nesse contexto, emergiu
a proposta de instalagio de um campus indigena na area de abrangéncia da
UFFS. Apresentam-se aqui, pois, diferentes olhares e consideracSes sobre o
significado desse projeto.

PALAVRAS-CHAVE:Educacio Superior. Campus Indigena. Opgio
Descolonial.

ABSTRACT: Since Brazil was colonized, indigenous peoples have become victims of mass
killing, from discriminatory and excluding processes. Beneath colonialist and patrimonialist
logic, they had — and they continne having — their culture, territories and own existence
threatened. On the other hand, they have been strengthening their struggles to ensure their
rights, among which are included the education at all levels. This theme has gained emphasis
from the most recent educational policies, covering democratization programs of access
to higher education. Since the establishment of Universidade Federal da Fronteira Sul
(UFFES) in 2009, and the beginning of its operation in 2010, regional debates concerning
to popular social segments insertion were multiplied in general and, mainly for indigenons
peoples in higher education. In this context, the proposal to establish an indigenons campus
at UFES emerged. Therefore, different perspectives and considerations about implications
of this project are shown bere.
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INTRODUGAO

O presente texto parte de um ponto polémico: inserir os indigenas nos
modelos universitarios existentes ou criar uma nova universidade, adequada a
sua cultura e modo de vida? A questio traz sérios desafios a serem enfrentados
por essa instituicdo milenar, marcada por seu historico elitista e excludente,
na qual imperou a razio europeia fortemente voltada para a reproducao do
sistema colonial e capitalista. Em que pesem distintas inciativas mais recentes,
as quais vém adotando outras perspectivas e imprimindo esforcos significativos
de superacio dessa realidade, a universidade ainda nao é um espago para todos.

No recente processo de expansio das universidades publicas federais no
Brasil, estio emergindo novas reflexdes e projetos de educacdo superior. A
Universidade Federal da Fronteira Sul (UFFES) é um desses casos. Ela surgiu
a partir da reinvindicagdo de movimentos sociais populares, organizados em
torno do Movimento Pr6-Universidade Federal. Este movimento foi liderado pela
Federagio dos Trabalhadores da Agricultura Familiar da Regido Sul (FETRAF/
Sul) e pela Via Campesina. A Via Campesina é constituida pelo Movimento
dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), Movimento dos Atingidos por
Barragens (MAB), Movimento dos Pequenos Agricultores (MPA), Movimento
das Mulheres Camponesas (MMC), Comissao Pastoral da Terra (CPT), Pastoral
da Juventude Rural (PJR) e Federacio dos Estudantes de Agronomia do Brasil
(FEAB). Dessa mobiliza¢io, participaram também setores da igreja catdlica,
liderangas politicas, sindicais e empresariais, representantes de entidades e de
instituicoes de ensino do norte do Rio Grande do Sul, oeste de Santa Catarina
e sudoeste do Parana, ou seja, da denominada Mesorregido Grande Fronteira
do Mercosul. Esta grande regido é composta por 396 municipios de pequeno e médio porte e
possui uma populagao aproximada de guatro milhies de habitantes que, predominantemente,
vivem da pequena propriedade rural.

Apbs cinco anos de luta do Movimento Pré-Universidade, em 15 de
setembro 2009, foi criada a UFFS, com sede e campus em Chapecd (SC) e
outros quatro campi situados em Erechim e Cerro Largo (RS), Laranjeiras do
Sul e Realeza (PR), sendo que suas atividades académicas iniciaram no dia 29 de
marco de 2010. Em 2013, foi instalado outro campus, em Passo Fundo, com o
curso de Medicina. A UFFS pretende ser uma instituicao popular, democratica,
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promotora da inclusio social e do desenvolvimento integral, sustentavel e
solidario. Além da mobilizacio popular que possibilitou o seu surgimento,
pode-se destacar outras caracterfsticas, tais como: sua configuracao multicampi
e interestadual; a democratizacdo do acesso dos estudantes, garantindo que
mais de 90% deles seja proveniente da escola publica; o compromisso com
o fortalecimento da agricultura familiar; a valorizacdo da pluralidade de
pensamento e da diversidade cultural regional. Ao examinat os primeiros anos
de funcionamento da UFFS, é possivel perceber que, em alguns aspectos, ela
assume um carater mais popular e sob outros reproduz ou apenas reconfigura
a dindmica das universidades tradicionais. Observam-se também intensas
disputas e tensionamentos.

A efetiva insercdo, na universidade, das denominadas minorias étnicas é fator
crucial no processo de democratizacio da educacio superior. Advém daf uma
série de questdes praticas. Entre elas: Qual o melhor projeto universitario
para fazer frente a essa demanda histérica, sobretudo no que trata dos povos
indigenas? A universidade cabe simplesmente transmitir-lhes conhecimentos
académicos acumulados ou poderd também aprender deles e com eles? A
mesma andlise pode ser feita em relacdo a diversas etnias (culturas) oprimidas
portadoras de outras racionalidades e cosmovisoes. Para refletir sobre o assunto,
revisamos autores que abordam a tematica e realizamos didlogos com membros
de comunidades indigenas da area de abrangéncia da UFFES e de fora dela, bem
como com representantes da comunidade académica.

COLONIZAGCAO, COLONIALISMO E COLONIALIDADE

Sob a 6tica colonialista, os povos indigenas foram tratados como selvagens,
seres inferiores, ndo civilizados, desprovidos de cultura, que necessitavam ser
domesticados. Em nome da civilizagao, os projetos coloniais impostos em nosso
continente se orientaram no sentido de desqualificar e reduzir os

[...] conhecimentos dos povos conquistados a condi¢do de manifestacoes
deirracionalidade, de supersti¢bes ou, quando muito, de saberes praticos
e locais cuja relevancia dependeria da sua subordinagao a tnica fonte

de conhecimento verdadeiro, a ciéncia; a subordina¢io dos seus usos e
costumes ao direito do Estado moderno e das suas praticas econémicas a
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economia capitalista; a redugdo da diversidade da organizacio social que
os caracterizava a dicotomia Estado/sociedade civil; e ainda a conversio
da diversidade das suas culturas e cosmologias em supersti¢oes sujeitas a
processos de evangelizacdo ou aculturaco [...]. A negacdo da diversidade
¢ inerente ao colonialismo (MENESES; NUNES; SANTOS, 2005, p. 206).

A colonizacio desencadeou processos de longo alcance, desdobrando-se
em opressao, exclusao social, aculturagao, pilhagem de bens naturais e formas
modernas de escraviddo. No Brasil, a escravidio oficial perdurou mais de 350
anos, deixando marcas cruéis e indeléveis a populacio advinda da Africa. Com
diferentes matizes, multiplos trabalhos em condi¢Ges andlogas a de escravo se
prolongam até os dias atuais.

A expressdo condigao andloga a de escravo é utilizada no artigo 1° da Lei n°.
10.803/2003, referindo-se a “trabalhos forcados ou a jornada exaustiva, quer
sujeitando-o a condi¢coes degradantes de trabalho, quer restringindo, por
qualquer meio, sua locomog¢io em razdo de divida contraida com o empregador
ou preposto”. Para essas praticas, a lei prevé “reclusio de dois a oito anos e
multa, além da pena correspondente a violéncia”. Conforme estimativa do
Indice Global da Escravidio (Global Slavery Index) existe ainda hoje, no
Brasil, mais de 200 mil trabalhadores em condi¢Ges analogas as da escravidao
em diversas atividades rurais e urbanas.

A dizimag¢io da populagio indigena é outra marca brutal deixada pelo
sistema colonial. Estima-se que no inicio da colonizacdo, no Brasil, havia
entre trés e cinco milhdes de indios, pertencentes a grupos, tradigdes culturais,
linguas, crengas e saberes muito variados. Embora os dados revelem um
crescimento populacional de 205% desde 1991, o contingente é bem inferior
ao verificado ha 500 anos. Segundo o IBGE (2010), existem no pafs 896,9 mil
indios, distribuidos em 305 etnias’.

Autores como Gilberto Freyre procuraram minimizar esses graves
problemas, fazendo crer que aqui houve uma “harmonia entre as ragas”,
promovida pela miscigenacdo cultural e racial. Assim, as distancias sociais e 0s
antagonismos entre senhores e escravos, entre brancos, negros e indios, entre
colonizadores e colonizados teriam sido atenuados, produzindo uma espécie

de “democracia racial”. Para Freyre, a miscigenacio teria se constituido em
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um mecanismo de aproximacio, harmoniza¢io e pacificacio étnico-racial.
Florestan Fernandes tem compreensio diametralmente oposta, afirmando que
a sociedade brasileira é entrecortada por um racismo velado. Critico contumaz
da ideia da miscigenacdo como forga social niveladora, Fernandes caracteriza
esta suposta harmonia como “mito da democracia racial”, manipulado por
interesses aristocraticos da raca dominante, porquanto, desde o periodo colonial,
verificam-se relacGes hierarquicas e discriminatdrias entre culturas e etnias.
A bem dizer, a colonizag¢ao foi um processo que atingiu todas as dimensoes
da vida social e humana. Frantz Fanon (1979) descreve o colonialismo como
negacio da diversidade e da pluralidade por determinado modo de producio,
de comportamento, de pensamento. De acordo com o autor, o colonialismo
consiste na “nega¢io sistematica do outro”, na caracterizacdo do outro
como “nio-humano”. “Os Condenados da Terra” (Fanon) e “Pedagogia do
Oprimido” (Paulo Freire) se constituem em obras classicas a denunciar as
mazelas da coloniza¢iao em nosso continente e a anunciat as lutas de resisténcia
e de construgio de processos emancipatorios pelos proprios “oprimidos” e
“condenados da terra”.
Para Bartolomeu Melia?, os indigenas no Brasil sofreram diversas
desfiguracSes. Uma delas refere-se ao fato de serem reduzidos a nada.
A categoria de “nao ser” faz conhecé-los nao por seu nome, sendo por
seus apelidos. Os Kaingang foram chamados de guaiana e gualachos.
Mas, o mais utilizado aqui no sul do Brasil é bugre, cuja hist6ria semantica
¢ terrivel por ter surgido precisamente num contexto religioso. Bugre é
uma denominac¢do dada ao indigena de diversos grupos do Brasil por
serem considerados ndo cristdos pelos europeus. A origem da palavra
vem do francés bougre. O vocabulo passou a ser aplicado para denotar o
indigena no sentido de inculto, selvatico, estrangeiro, pagao, nio cristio.

Como vai ser estrangeiro o Kaingang no Rio Grande do Sul, em Santa
Catarina ou no Parana? Trata-se, portanto, de uma nocio de forte valor

pejorativo.

No ambito do capitalismo de mercado, a légica colonialista se aprofunda
através das relacoes de exploragdo do trabalho humano (wais valia) e de
imperativos ideoldgicos e culturais que agem sobre a consciéncia do povo.
Tais imperativos sdo caracterizados por Boaventura de Sousa Santos como
epistemologias nortistas, as quais instituiram a denominada sociologia das anséncias,
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gerando subalternidades, infetioridade, passividade, dependéncia e invisibilidade
das epistemologias do Sul.

Na analise de Anibal Quijano (2009), as epistemologias hegemonicas
imprimiram em nosso continente a colonialidade, que é um processo mais
profundo e duradouro que a colonizagdo porque nao se restringe ao aspecto
econdmico, perpassando as dimensdes do ser, do saber e do fazer. Assim,
“[...] enquanto o colonialismo tem claras ligacSes geograficas e historicas, a
colonialidade atua como uma matriz subjacente do poder colonial que seguiu
existindo apos as independéncias politicas de nossos paises e que hoje se
perpetua pelas variadas formas de dominagao do Norte sobre o Sul” (STRECK;
ADAMS, 2012, p. 247). Contudo, se as relagdes de poder e dominagdo se
reproduzem na esfera da subjetividade, é ali também que precisa ser produzida
a ruptura necessatia para a construcio da autonomia epistemoldgica, cultural
e social.

DESCOLONIALIDADE E EDUCACAO

A nogao de colonialismo esta vinculada a exploragdo socioeconémica e o
conceito de colonialidade refere-se mais especificamente a um processo de
dominagio politico-cultural. Enquanto o colonialismo busca uma dominag¢io
dos individuos de fora para dentro, a colonialidade procura domina-los de
dentro para fora. No contexto atual, a colonialidade se reproduz de muitos
modos, independentemente da geopolitica do colonialismo. Porém, tanto no
colonialismo como na colonialidade, o modelo educacional foi e, muitas vezes,
¢ utilizado para reproduzir e legitimar a explora¢do de uns sobre outros.

O sistema colonialista impediu os povos indigenas de assentar-se as
“cadeiras universitarias” e acessar a “sociedade do conhecimento”. Produziu
um olhar preconceituoso sobre seus saberes, crencas e culturas, razdo mesma
que sustentou a acumula¢do do conhecimento académico a uma pequena elite
intelectual. Essa realidade se mantém praticamente inalterada na denominada
modernidade avangada. Porém, sob a perspectiva critica e emancipadora, a
educagio possui forte potencial transformador, o que requer necessariamente
a desacumula¢io e a democratizagao do conhecimento académico.

A desacumulagio do conhecimento vincula-se a proposta da “pluridiversidade
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cultural” (TAVARES, 2013) e a nog¢do da “ecologia de saberes”, descrita por
Boaventura de Sousa Santos (2008). Segundo esse autor, a ecologia de saberes
cria uma extensao universitaria ao contrario, na medida em que a Universidade
se abre as praticas sociais e incorpora os conhecimentos dos camponeses, dos
indigenas, dos afrodescendentes, dos ribeirinhos, das mulheres, dos excluidos
em geral. Assim, pode ocorrer uma articulag¢io virtuosa dos conhecimentos
cientificos e universitarios com a diversidade de saberes e experiéncias
populares, ampliando a possibilidade da construgao de conhecimentos e praticas
contra-hegemonicos.

Ao partir do lugar social daqueles que, historicamente, foram considerados
inferiores e incapazes, Enrique Dussel (2005) propde a perspectiva transmoderna
da descolonizagao do conbecimento. Aponta o principio-acio da desobediéncia politica
associado ao principio-agio da desobediéncia epistémica como caminho para
uma gp¢ao descolonial. Na mesma linha de pensamento, Anibal Quijano (apud
MIGNOLO, 2008, p. 288) afirma:

La critica del paradigma europeo de la racionalidad/modernidad es
indispensable. Mas aun, urgente. Pero es dudoso que el camino consista
en la negacién simple de todas sus categorias; en la disolucién de la
realidad en el discurso; en la pura negacion de la idea y de la perspectiva
de totalidad en el conocimiento. Lejos de esto, es necesario desprenderse
de las vinculaciones de la racionalidad-modernidad con la colonialidad,
en primer término, y en definitiva con todo poder no constituido en
la decision libre de gentes libres. Es la instrumentalizacion de la razén
por el poder colonial, en primer lugar, lo que produjo paradigmas
distorsionados de conocimiento y malogro las promesas liberadoras de

la modernidad. La alternativa en consecuencia es clara: la destruccién
de la colonialidad del poder mundial.

Para Quijano, a desobediéncia epistémica é a condigdo da possibilidade
da superacio das praticas e conceitos modernos eurocentrados. Hssa
orientagdo traduz uma alternativa descolonial. De acordo com Mignolo
(2008), a opgao descolonial implica aprender a desaprender o conhecimento
da razdo imperial/colonial, bem como requet um fager descolonial. Atente-
se para o fato de que, “[...] na América do Sul, na América Central e no
Caribe, o pensamento descolonial vive nas mentes e corpos de indigenas bem
como nas de afrodescendentes” (MIGNOLO, 2008, p. 291). Descolonizar
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implica, pois, pensar e agir a partir das culturas oprimidas e das categorias
de pensamento nio ocidentalizados, isto ¢, dos silenciados e esfarrapados da
historia (Paulo Freire).

Simén Rodriguez e José Marti, entre outros, identificam a América Latina
como lugar de multiplas herangas coloniais e, a0 mesmo tempo, de insurgéncias
e lutas pela descolonizagido do ser, do saber e do poder. Istvan Mészaros (2008,
p. 25) ressalta a importancia de uma radical mudanga estrutural “[...] que nos
leve para além do capital, no sentido genuino e educativamente viavel do termo”.
Para este, ““|...] uma reformulacao significativa da educagio é inconcebivel sem a
correspondente transformacao do quadro social no qual as praticas educacionais
da sociedade devem cumprir as suas vitais e historicamente importantes funcoes
de mudanca” (MESZAROS, 2008, p. 25). O autor propugna a indispensavel
e inadidvel tarefa de construir um pensamento educacional que seja contra-
hegemonico, anticapitalista, critico e emancipador.

Promover a universaliza¢io da educacdo em todos os niveis e garantir
qualidade nos processos formativos constituem-se grandes desafios da
atualidade. Universalizacdo e qualidade educacional, entretanto, sio temas que
encerram visdes muito diferenciadas. A defesa de uma educa¢io democratica
que valorize os saberes populares e busque empoderi-los requer da escola e
da universidade outras reflexGes tedricas, outros projetos politicos e novas
praticas. Com esse intuito, estdo a surgir propostas inovadoras, como é o caso
da criagdo de um campus universitario, na UFFS, exclusivamente para indigenas.

CAMPUS UNIVERSITARIO INDIiGENA E SUAS
REPRESENTACOES

As politicas da UFFS em relacdo aos indigenas comegaram timidas, mas
estdo avancando em uma dire¢do ousada. Esta é a avaliacdo do reitor Jaime
Giolo*:

Estamos dialogando com as comunidades indigenas em cima de um
projeto de criagio de um campus indigena. A nossa politica de cotas
permite hoje que tenha um indio em cada curso da universidade. Mas isso
ainda sdo a¢oes de efeito secundario, de uma opgao fraca. A construgdo
de um campus universitario indigena é uma opgio forte e nés vamos
encaminhar a universidade para essa dire¢o |[...]. Sera o primeiro campus
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indigena no Brasil. Ha algumas unidades espalhadas onde héd cursos
esporadicos, mas nés vamos fazer um campus.

Para o cacique Leonel Chaves*, a escola e a universidade precisam resgatar,
valorizar e promover a lingua e a cultura indigena. Ao analisar a relacio entre
a Universidade e as comunidades indigenas, afirma: “Acho que teria de existir
uma parceria do conbecimento, porque os dois lados ganham com isso”. Chaves
considera importante o ingresso de indigenas nas universidades existentes, o
que, na sua visio, exige deles um maior esfor¢o de adaptacio. Por outro lado,
ressalta que um campus em terra indigena facilitaria o aprendizado, bem como
garantiria a preservacdo da lingua, dos costumes e da cultura. Essa questdo
suscita compreensdes divergentes, entre as quais a de que a criagdo de um
campus exclusivo para indigenas poderia configurar uma forma de segregacio
étnico-racial no ambito da educagio superior.

Virios depoimentos ouvidos na comunidade indigena de Ventarra Alta,
municipio de Erebango (RS), revelam que, em geral, os jovens nao aspiram
ingressar em um curso superior. Por outro lado, alguns ja estdo cursando
faculdade em institui¢des publicas e privadas, paradoxalmente mediante
pagamento de significativas contraprestagdes. Segundo o cacique, a0 se
formarem, os jovens pretendem continuar residindo em suas comunidades
para poder compartilhar os conhecimentos adquitidos. Chaves entende ser
possivel buscar novos conhecimentos e se apropriar de tecnologias sem deixar
de ser indio.

Declaragdes de alguns jovens interessados em ingressar na universidade
mostram grande apreensio e expectativa. Ao mesmo tempo em que carregam
a preocupac¢io de que sua cultura nio venha a ser valorizada no ambito
universitario, esperam adquirir ali novos e significativos conhecimentos. De
outra parte, também se reconhecem portadores de importantes saberes praticos,
intimamente vinculados as suas tradi¢cdes culturais.

Durante o seminario que discutiu o projeto de um Campus Indigena na
UFFS?, a cacique Valda Wajuru, do povo Wajuru, de Alta Floresta (RO) afirmou
que “nilo hd vitdrias sem batalhas” e que as vitérias dependem da capacidade
de organizacio e de luta.

Uma das nossas preocupagoes € com os jovens que saem pra estudar. Pra
nés isso nao é bom, pelas dificuldades que eles encontram na cidade. [...]
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Se vocés acham que estdo atrasados pensando em levar agora um campus
pra terra indigena, imagine nds que nem temos o ensino fundamental em
terra indigena. [...] Esta dificil de mudar uma coisa que vem de anos, mas
se estiver unido a gente consegue. Quando eu era crianga, ia com minha
v6 pra luta com a borduna e a flecha. Mas hoje s6 com a borduna e a
flecha ndo estamos conseguindo mais nada. Tem que ser com a caneta.
S6 com politica voltada para o povo indigena, como esse campus em
terra indigena, é que vamos estudar nossos filhos e garantir o futuro dos
nossos netos. Se nio for dessa forma, s6 com nosso conhecimento nio
vamos conseguir acompanbhar.

Ao participar do mesmo evento, Andila Kaingang® declarou: “Para nés, a
formacio é fundamental. Hoje estamos passando por um momento de ctise
e precisamos nos preparar para fazer frente a esse processo de exterminio”.
Referia-se ao exterminio fisico e cultural, do qual muitos indigenas e povos
inteiros foram vitimas ao longo da histéria do Brasil. O fato de instalar um
campus universitario em terra indigena é altamente simbdlico. O desafio nao
¢ apenas pedagogico, mas também politico, ético e antropolégico. Nessa
petspectiva, o deputado Jeferson Fernandes’ argumentou:

Ao mesmo tempo em que discutimos o direito a educagdo supetior
indigena e defendemos a criagio de um campus indigena, temos que
discutir o tipo de educacio que queremos. Nao podemos simplesmente
adaptar as populagbes tradicionais a academia, que é conservadora e
mantenedora do status guo. Temos que estabelecer diretrizes a partir
do pensamento da comunidade indigena e nio o contrario [...]. E

fundamental manter uma estreita relagdo com os povos indigenas sob
pena de construirmos uma institui¢do para eles e ndo com eles.

César Mufioz Giménez® destaca que os povos indigenas sio possuidores
de um rico capital educativo, cultural e politico, sobretudo demonstrado na
sua relacdo de respeito com a natureza. Segundo ele, “o mundo académico
dominante se organiza dentro da ideia de que ‘eu sei e vocé nao sabe’. A
academia nao pode pretender domesticar, colonizar e impor a cultura dominante
sobre os indigenas”. Fazendo eco a esse pensamento, Antonio G. Brito’ chama
atengao que

[...] a Constituigao Federal assegura o principio da igualdade, afirmando
que somos todos iguais em dignidade e direitos. A diferenca e a
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diversidade ndo se opdem a igualdade. O oposto da igualdade ¢ a injustica
social. Nesse sentido, um campus universitario indigena pode ser visto
como um projeto utdpico, um signo da valorizacio da diversidade. Mais
que um projeto de educacio indigena ¢ um projeto de educacio para a
alteridade, para a ética do cuidado, para aprender a conviver e crescer
com a diferenca.

A consolida¢do de um campus indigena que valorize a diversidade e
contribua com o fortalecimento da cidadania € um inédito possivel. O mesmo
requer a efetiva pratica da “ecologia de saberes” (SANTOS, 2008) e a promogio
do buen vivir, proposta surgida entre os Quechuas como uma plataforma de
pensamento intercultural em construcio, que olha para o futuro a fim de
construir alternativas de desenvolvimento. Buen vivir pode ser definido como
uma “[...] oportunidad para construir otra sociedad sustentada en la convivéncia
del ser humano em diversidad y armonia con la naturaleza, a partir del
reconocimiento de los diversos valores culturales existentes en cada pais y en
el mundo” (GUDYNAS; ACOSTA apud VANHULST; BELING, 2013, p. 4).

Em geral, os povos indigenas do Brasil e América Latina incorporam em
suas matrizes culturais uma relagio maternal com a natureza (Pacha Mama), o
que assegura um maior cuidado e respeito com o meio ambiente. Com base
em uma realidade bastante evidente, advertem varios autores que um dos
principais motivos da crise ecoldgica mundial é a desconexido do ser humano
com a natureza. Nesse sentido, as tradi¢des indigenas tém muito a ensinar,
como lembra o Cacique Seattle:

De uma coisa sabemos. A terra ndo pertence a0 homem: é o homem que
pertence a terra, disso temos certeza. Todas as coisas estdo interligadas,
como o sangue que une uma familia. Tudo estd relacionado entre si.

Tudo quanto agride a terra, agride os filhos da terra. Ndo foi o homem

quem teceu a trama da vida: ele ¢ meramente um fio da mesma. Tudo

o que ele fizer a trama, a si préptio fard."

Pensar a universidade na otica indigena requer uma profunda mudanca
politica e epistémica. Essa op¢ao retoma o debate sobre o significado do
conceito popular em educacdo. Também aponta para o desafio de buscar a
superagdo de todas as formas de colonialismo educacional. Ao reprovar as
praticas colonialistas da cultura dominante sobre os povos indigenas do Brasil
e América Latina, Bartolomeu Melia enfatiza a riqueza dessas culturas. “Se
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nao tivéssemos indios, terfamos que inventa-los porque eles ainda sio a luz e
a memotia do nosso futuro”.!

Analisando o contexto da colonizacio europeia na Regido Sul do pafs,
Giolo' obsetrva que “[...] 2 medida que se reduzia a distancia geografica entre
colonos e indios, aumentava a transfusio de padroes culturais, artefatos e
tecnologias”. Apés identificar esse fenémeno, pergunta: “Tratar-se-a de um
caminho sem volta, sem acostamento e de pista inica?” Segundo ele, a tese do
caminho “sem volta” ¢ inquestionavel, mas as teses do “sem acostamento” e
da “pista unica” podem e devem ser questionadas. Depois afirma:

O acostamento do caminho serve para patar, olhar para tras, analisar
situagdes, criticar, fazer consertos e ajustar opgoes para seguir em frente.
E isso que o movimento indigena esta fazendo, atualmente, no Brasil:
alargando os acostamentos da estrada para observar, analisar e tomar as
decisdes pertinentes a respeito do futuro. Esse futuro, no que diz respeito
ao relacionamento com a sociedade ampla, néo pode ser um caminho de
“pista unica”, isto é, o caminho do wodus vivendi da sociedade ampla, no
qual os indios entram definitivamente. As proposi¢cSes mais abalizadas
indicam que o caminho do futuro tem muitas pistas, apresentando,
cada vez mais, cruzamentos e pontos de contato [...]. As identidades
indigenas devem permanecer, fortalecidas pelos intercambios e nio
enfraquecidas por eles'.

Nas justificativas para a criagdo de um campus indigena, contidas na
referida proposta, argumenta-se a existéncia de uma “divida histérica”. O
pagamento dela dar-se-ia ““[...] com agdes efetivas e afirmativas que promovam
as populacoes indigenas na dire¢do desejada por elas”, incluindo o respeito
ao estatuto juridico desses povos, seu territorio e conformacio cultural. O

documento destaca ainda que
“[...] a consciéncia da necessidade de uma forte articulacdo institucional,
que supere a fragmentagao interna (e entre as comunidades) e fortaleca a
unidade em torno das grandes questdes indigenas, esta entre as principais
motivagoes da extraordindria mobiliza¢do promovida em favor do
presente projeto de um campus universitario indigena”.

A expectativa é de que o campus em Terra Indigena possa colaborar no
estabelecimento de conexdes intensas e proficuas com a vida concreta das

comunidades'*.
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Os formuladores da proposta em tela acreditam que a presenca da
universidade no interior das comunidades indigenas pode favorecer a
preservacio dalingua, da histéria e dos costumes, bem como o aperfeicoamento
da cultura. O desafio consiste em superar dificuldades e limitagGes verificadas
com turmas especiais de alunos indigenas em universidades ja constituidas,
normalmente em regime de alternancia, ou com alunos ocupantes de cotas e
vagas suplementares. Nessas experiéncias, tem-se constatado forte tendéncia
a evasio. Quando isso nido ocorre ¢ o aluno é bem sucedido, percebe-se outra
tendéncia que ¢ a de nio retornar para a comunidade indigena depois de
formado. Compreende-se que a universidade ndo pode ser um instrumento a
promover o enfraquecimento das comunidades indigenas na medida em que
retira delas as pessoas que mais se destacam. Trata-se, isso sim, de contribuir
para fortalecer essas comunidades do ponto de vista social, econdmico, cultural
e politico.

A problematica educacional ¢ recorrente nas comunidades indigenas em
nivel nacional. Acerca disso, Sonia Bone Guajajara, lider do povo Guajajara/
Tentehar, de Amarante (MA) e integrante da Articulacdo dos Povos Indigenas
do Brasil (APIB) considera que as politicas na area da educac¢io, em particular,
e as politicas em geral para os povos indigenas sdo precarias. Segundo ela,
“a gente luta para ter politicas adequadas, condizentes com a realidade dos
povos, mas ha grandes dificuldades. Sendo responsabilidade dos estados, isso
dificulta ainda mais. Embora tenha indigenas na universidade, ¢ muito dificil a
permanéncia por falta de apoio financeiro para que os estudantes se mantenham
nas cidades estudando”".

Nessa dire¢do, Paulino Montejo'’, membro do povo Maia afirma:
[...] a falta de politicas piblicas nos territérios sio situagdes limites. Por
isso, muitas vezes tem que sair das terras indigenas e estudar fora. Isso
ndo € s6 no ensino superior, mas também no ensino médio. Tem lugares
onde a prépria educacdo fundamental é limitada e tem que sair para o
municipio mais préximo e af a juventude vai ter que encarar situagoes de
preconceito, de discriminacio, fora o que implica o distanciamento de seu
habitat, de seu meio, sua cultura, sua convivéncia tradicional. No caminho
de volta isso implica em levar outros valores e outras mentalidades

para dentro da comunidade, onde muitas vezes a juventude quer se
impor sobre o saber tradicional dos ancidos. O ideal seria ter o ensino
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fundamental completo, o ensino médio completo e o ensino supetrior
o mais proximo possivel das comunidades indigenas ou dentro delas.

Ao mencionar experiéncias de extensao universitiria ou programas
especificos de formagdo como ocorre em Universidades do Norte brasileiro,
Montejo destaca a necessidade de tais iniciativas se voltarem para a prote¢ao
dos territorios e das comunidades indigenas. Essa preocupagdo emerge no
contexto de uma disputa territorial intensa e permanente por parte de grandes
empresarios e latifundiarios — representantes do capital —, visando a explora¢iao
dos recursos naturais. Para Montejo, é oportuno e urgente ctiar extensoes e/ou
campi universitarios no interior das comunidades indigenas. Assim, “os saberes
dos ancidos podem servir de subsidio para a formacao dos indigenas e garante-
se mais facilmente que os contetidos trabalhados atendam as necessidades do
povo”, entende.

O lider Maia defende a importancia e a urgéncia dos proprios indigenas
se capacitarem patra atuar como professores em suas comunidades a fim
de assegurar o ensino na propria lingua, fortalecer a cultura e articular os
conhecimentos originais com os novos conhecimentos. Insere-se aqui uma
preocupacio de ordem epistémica, cultural e politica. Segundo ele, nio adianta
ter um campus indigena se ha apenas professores externos e se cles sio
portadores de um “espirito colonizador”. Relembra que

[...] nos anos 1980, a pauta colocada com estratégias governamentais
maldosas era a educacdo bilingue. Isso significava traduzir na lingua
dos povos indigenas o conteudo colonialista, opressor, racista. O
conhecimento da cultura indigena vinha nos termos oficiais; o indio era
visto como preguicoso, primitivo, canibal, etc. As criangas aprendiam
isso. O desafio, na verdade, é pautar a educacio primeiramente para
fortalecer as raizes, a tradicdo e a cultura dos povos indigenas. Jamais
para descaracterizar, minimizar e alienar as criancas a padroes de cultura
ocidental. No tempo atual, a globalizacio evidentemente implica em

relagGes interculturais, mas nao pode ser o ponto de partida. Ao contrario,
a cultura prépria tem que ser a referéncia fundamental, antes do outro.

Ao analisar os desafios que se colocam no ambito da educagio indigena,
Montejo traz a reflexdo também os direitos de cidadania desses povos. A esse
respeito afirma que, se um indigena se torna advogado e toma como referéncia
o direito consuetudinario, tradicional, positivo, isso vai “abafar, descaracterizar
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e desqualificar o direito indigena. O direito positivo s6 vai dizer como as
coisas funcionam na 6tica dos brancos”. Adverte, assim, para a necessidade
de estabelecer outras referéncias, inclusive na esfera juridica, a fim de defender
a constitucionalidade e os direitos indigenas.

Vale ainda uma observagao de ordem politica. A proposta de criagao de um
campus universitario exclusivo para indigenas traz consigo a problematizagao
do conceito de znclusdo, amplamente defendido na sociedade e nas instituicdes
de educagio. Nesse sentido, Dilvo Ristoff'” chama aten¢io para o fato de
que quando houve a reorganizacdo da Secretaria de Educacio Continuada,
Alfabetizacio, Diversidade e Inclusio (Secadi), subordinada ao Ministério da
Educagio, sendo entio inserido o termo znclusdo, muitas pessoas nao gostaram,
inclusive algumas liderancas indigenas.

O raciocinio era de que os indios nio queriam ser incluidos, mas sim
respeitados em sua diferenca, no seu espaco. Esse tipo de raciocinio tem tido
muita for¢a no meio indigena. O surgimento da proposta do campus
indigena esta dentro dessa concepgdo. Acho que vale a experiéncia,
até por uma analise dos dados de acesso na UFFS. A nossa politica de
inclusido deu certo para todos os grupos sociais, menos para os indios.
Eles precisam de um tratamento proprio e jd provaram isso. E provando
que precisa, por que ndo fazer? Vamos garantir a preservacio e um
reforco a cultura indigena que esta se perdendo pela imersio no todo e,
talvez, seja um capital valioso a preservar. A gente tem varios exemplos

de que eles, de fato, ndo vém (a Universidade). Vai ser uma valorizagio
da comunidade indigena (grifos nossos).

Ao defender a importancia da Universidade ir até os indigenas, ja que eles
dificilmente vém a ela, Ristoff aponta para um elemento fundamental tanto
quanto controverso na constituicao/fortalecimento/preservacio da identidade
pela via do respeito a diferenca. Advém que, por um lado, a inclusdo indigena
no “santudrio do saber”, ou seja, em um modelo pré-estabelecido, formal,
historicamente elitista de educacdo pode representar uma ameaga ou alguma
descaracterizacao da identidade indigena. Por outro lado, o alheamento, o
afastamento das comunidades indigenas do mundo dos ndo indigenas no
sentido de preservar uma suposta identidade imaculada pode configurar uma
segmentacdo, uma segregacao étnico-racial em tempos de globalizacio, de

incentivo a integracio e interculturalidade.
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Em que pesem elementos de carater subjetivo e objetivo, internos e externos,
politicos e culturais, economicos e sociais, em uma articulagio muitas vezes
dificil de separar, vale a adverténcia de Boaventura de Sousa Santos: “As pessoas
e 0s grupos sociais tém o direito a ser iguais quando a diferenca os inferioriza
e o direito a ser diferentes quando a igualdade os descaracteriza”'®. Importa
ressaltar ainda que

[...] as identidades sdo representacoes inevitavelmente marcadas pelo
confronto com o outro; por se ter de estar em contato, por ser obrigado
a se opot, a dominar ou ser dominado, a tornar-se mais ou menos livre,
a poder ou nao construir por conta propria o seu mundo de simbolos
e, no seu interior, aqueles que qualificam e identificam a pessoa, o
grupo, a minoria, a raga, o povo. Identidades sio mais do que isto, nio

apenas o produto inevitavel da oposicdo por contraste, mas o proprio
reconhecimento social da diferenca BRANDAO, 1986, p. 42).

A identidade étnica ndo é uma categoria dada/estabelecida, intocével
¢ imutavel, mas em constante processo de constru¢do e reconstru¢io; em
permanente continuidade e descontinuidade; em um movimento inflexivel de
preservagio do antigo e de incorporagio do novo. Ao lado da preocupagio
com a identidade, a universidade se colocam também outros grandes desafios
como ¢, por exemplo, a questdo da igualdade e da justica social.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao encaminhar o encerramento desse texto, vale ressaltar que a universidade
e a sociedade como um todo tém a sua frente desatios historicos relacionados
com o enfrentamento da colonialidade do ser, do saber e do poder. Para
tanto, sdo fundamentais trés praticas que se traduzem em posturas capazes
de construir o novo: Respeitar, resistir e romper. Regpertar o diferente com sua
cultura, seus valores e sua historia; resistir diante das imposicoes colonialistas de
ordem politica, econdémica, cultural, epistemoldgica, etc.; romper com as logicas
do sistema hegemonico que se traduz em injustigas sociais, nega¢do do outro
e violagio de direitos humanos.

A propésito disso, a criagdo de um campus indigena na UFES se constitui

em uma proposta inédita, mas de um “inédito viavel” (Freire) e notadamente
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simbolico. Trata-se de uma questdo de fronteira entre um modelo tradicional e
elitista de universidade e um novo jeito de pensar a educagio superior. Produzir
esse novo por dentro das velhas estruturas ¢ um grande desafio, pois além
de garantir o acesso a universidade a quem sempre esteve fora dela, significa
colocar a propria universidade numa atitude de escuta e aprendizagem no seio
das comunidades indigenas.

Os movimentos contra-hegemonicos, na América Latina, procuram
potencializar os saberes e conhecimentos produzidos em nosso continente
com base na justi¢a social, na solidariedade e no respeito a diversidade.
Contra o espirito colonialista das epistemologias nortistas, Paulo Freire
propde um processo de suleamento, o que demanda o compromisso com a
luta pela emancipagao dos povos colonizados. De acordo com Freire (1991),
sulear corresponde a construir paradigmas endogenos enraizados em nossas
realidades, capazes de superar a légica de dominacio. B preciso sulear a
universidade para que ela possa contribuir de forma mais eficaz com o respeito
a diversidade dos povos; com a emancipacido dos oprimidos, dos condenados
da terra e dos esfarrapados do mundo

NOTAS

1. Cf. <http://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo?busca=1&id=3&idnoticia=2194&t=ce
nso-2010-poblacao-indigena-896-9-mil-tem-305-etnias-fala-274&view=noticia>. Acesso
em: 26 ago. 2014.

2. Sacerdote jesuita, antropdlogo, professor e pesquisador da questio indigena. Afirmagio
feita durante o II Simpédsio Nacional sobre o Centenario do Movimento do Contestado:
Fronteiras, colonizagio, conflitos ¢ meio ambiente (1912 -2014), realizado na UFFS, em
Chapec, dia 09 de abril de 2014.

3. Entrevista concedida em 21 de marco de2014.

4. Leonel é cacique da comunidade indigena Kaingang, em Ventarra Alta, municipio de Erebango
(RS). Entrevista concedida em 21de abril de 2014.

5. O evento foi promovido pela UFES e realizado dia 12 de maio de 2014, em Chapecé (SC).

6. Andila Kaingang ¢ professora e lideranca da Terra Indigena Serrinha, Ronda Alta (RS).

7. Presidente da Comissio de Cidadania e Direitos Humanos da Assembleia Legislativa do RS.
Pronunciamento feito durante o Seminatio realizado em Chapecé para tratar da Politica
Indigena e do projeto de um Campus Indigena na UFES, em 12 maio de 2014.

8. Educador espanhol, também presente no seminario de 12 de maio de 2014, que discutiu a
criagdo do campus indigena.

9. Professor da Universidade Federal da Grande Dourados. Afirmacio feita no Seminario rea-
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lizado em Chapecé para tratar da Politica Indigena, em 12 de maio de 2014.

10. Cf. <http:/ /www.cartamaior.com.br/?/Editoria/Midia/ Carta-do-Chefe-Seattle/12/5336>.
Acesso em: 26 ago. 2014.

11. Durante o II Simpésio Nacional sobre o Centenério do Movimento do Contestado: Fron-
teiras, colonizagao, conflitos e meio ambiente (1912 -2014), realizado na UFES, em Chapecé
no dia 9 de abril de 2014.

12. In: Projeto Preliminar de Campus Indigena na UFES - Chapecd, maio de 2014, p. 13-14.
O Campus Indigena a ser implantado em um dos territérios indigenas da regido Sul do pais
visa atender exclusivamente estudantes brasileiros reconhecidos institucionalmente como
indigenas.

13. In: Projeto Preliminar de Campus Indigena na UFFES - Chapecé, maio de 2014, p. 14.

14. De acordo com o Projeto Preliminar, o campus indigena ofertara inicialmente seis cursos de
graduagio, “estrategicamente pensados para o desenvolvimento econ6mico, social, cultural e
institucional das Terras Indigenas” e em Regime de Alternancia. Sio eles: Agronomia, com
énfase em agroecologia; Ciéncias Biolégicas (bacharelado); Enfermagem; Administragio;
Pedagogia; Licenciatura Indigena.

15. Entrevista concedida dia 7 de agosto de 2014, em Brasilia.

16. Oriundo da Guatemala; vive no Brasil h4 varios anos e atua como assessor da APIB. Entre-
vista concedida dia 7 de agosto de 2014, em Brasilia.

17. Ex-reitor da UFFS e diretor da Diretoria de Politicas e Programas de Graduacio do Ministério
da Educa¢io (MEC). Entrevista concedida dia 6 de agosto de 2014, em Brasilia.

18. Cf. <http://www.ces.uc.pt/emancipa/research/pt/ft/multicultural.html>. Acesso em: 14
jul. 2014.
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