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RESUMO. No prefacio que escreveu a sua Filosofia do Direito, Hegel debate criticamente com seus
contemporéneos e oferece uma das principais colaboracdes sobre o papel da filosofia e dos filésofos
desenvolvidas na modernidade, defendendo a paciéncia como atributo indispensével ao fazer filosofico. O
texto completa 200 anos em meio a pandemia de Covid-19, quando ndo apenas o virus, mas também
acaloradas contendas filosdéficas se alastram em escala global. Em meio a esse cenario, a comemoracéo do
bicentenério do preféacio traz a tona a pergunta: sera que € possivel filosofar no calor da hora? Motivados por
esta questdo, buscamos contrapor a leitura do texto hegeliano ao diagnéstico do tempo presente
desenvolvido por Glinther Anders, em suas “Teses para a Era Atébmica”, a fim de refletir acerca do tempo
adequado ao exercicio filosofico e das dificuldades enfrentadas pela filosofia em momentos de emergéncia,
guadro em que o coronavirus é apenas 0 mais recente episodio daquilo que Anders caracterizou como
“Tempo do Fim”.

ABSTRACT. In the preface he wrote to his Elements of the Philosophy of Right, Hegel critically confronts his
contemporaries and offers one of the main collaborations on the tasks of philosophy and of philosophers
developed in the modern era, defending patience as an unavoidable attribute for philosophical reasoning. The
text celebrates its bicentenary in the midst of the Covid-19 pandemic, when not only the virus, but also heated
philosophical polemics spread on a global scale. Against the coronavirus outbreak backdrop, the preface's
200th anniversary raises the question: is it possible to do philosophy in the heat of the moment? Induced by
this question, we seek to read the Hegelian text facing the diagnosis of present time developed by Giinther
Anders in his “Theses for the Atomic Age”, in order to reason about the proper time for philosophical
reasoning and the difficulties faced by philosophy within a time of emergency, when the coronavirus is just the
most recent episode of what Anders characterized as “End-time”.

1. Introducéao

“Ninguém é filésofo enquanto a cabecga esta explodindo”, escreveu em carta aberta
Paul B. Preciado (2020). O filosofo e escritor feminista transgénero, discipulo de Jacques
Derrida, contraiu covid-19 no inicio de marco, de modo que a frase remete a uma

impossibilidade fisiol6gica e contingente de exercitar o pensamento. No entanto, quando
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além da pandemia também as polémicas filosoficas — desenvolvidas em torno dos
significados da doenca, da pertinéncia e repercussado das medidas sanitarias e juridicas, e
dos modos de viver interditados ou ensejados pelas novas circunstancias — se alastraram
em escala global, a frase de Preciado cobra sentido alargado e metaférico, colocando em
questdo ndo apenas a possibilidade de fazer filosofia de cabeca quente, mas o papel dos
filbsofos no calor da hora, a relacdo da filosofia com o tempo presente. Alids, ha outra
opcdo, hoje, que ndo filosofar de cabeca quente? Serd possivel ainda nutrir alguma
esperanca em torno daquilo que Lebrun (2006) chamou de “paciéncia do conceito”? Ou,
entdo, ainda continuar crendo, como o grande poeta alemao Heinrich Heine (2011, p. 282),
que somente podemos “compreende[r] as ruinas [depois] de nos tornarmos ruinas nés
mesmos”?

As reflexbes presentes neste trabalho foram em boa medida provocadas pela
polémica gerada no debate filoséfico brasileiro a partir da publicacdo de alguns textos de
intervencdo do filésofo italiano Giorgio Agamben acerca das medidas de isolamento e
controle social implementadas pelos governantes na lItalia e seus possiveis riscos a
liberdade.! Nado se trata aqui de entrar nos pormenores da discussdo, aludimos o caso
apenas em seu carater exemplar para a probleméatica que pretendemos desenvolver neste
breve trabalho, qual seja: as dificuldades enfrentadas pela filosofia em momentos de
emergéncia, quadro em gue 0 coronavirus € apenas o0 mais recente episédio daquilo que o
filosofo austriaco Gunther Anders (2013) caracterizou como “Tempo do Fim”, periodo
historico em que a humanidade alcancou plenamente, com a criagdo da bomba atbmica e o
desenvolvimento de arsenais nucleares que sdo em si mesmos uma constante intimidacgao,
a possibilidade de pb6r efetivamente fim a sua existéncia planetaria; quando, portanto,
esperar “nos tornarmos ruinas nés mesmos” talvez seja aguardar nossa propria aniquilagao,
extingdo. Nao custa lembrar que sem vida humana, certamente, ndo ha filosofia ou ainda, na
diccao do proprio Anders (2013): “A morte € a linha limitrofe do comparativo: ndo se pode
estar mais morto do que morto e ndo se pode tornar alguém mais morto do que morto”, de
tal sorte que a filosofia, atividade dos viventes, necessita, antes de tudo, assegurar suas
condi¢des de realizagéao.

Sendo assim, este trabalho pretende, a partir do diagnéstico do tempo presente
apresentado por Anders, mobilizar e discutir uma das principais coloca¢des sobre o papel da
filosofia e dos filosofos desenvolvida na modernidade. Referimo-nos aquelas ideias expostas

no prefacio a Filosofia do Direito de Hegel, texto que completou no dltimo 25 de junho 200

1 Parte consideravel das posicoes do fil6sofo sobre o tema foi reunida em Agamben (2020). Ja o
debate no Brasil pode ser bem situado nos textos de Frateschi (2020a; 2020b) e Rodrigues et al.
(2020), que, respectivamente, critica os posicionamentos de Agamben, a partir de uma critica mais
abrangente a sua filosofia, e adotam uma postura favoravel ao fildsofo em foco.
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anos da sua publicacdo. Como se vera no tépico referente aos Resultados e Discusséo,

trata-se de um escrito incontornavel para os fins da discusséo que se pretende enfrentar.

2. Material e Métodos

Naquilo que diz respeito ao material utilizado neste trabalho, ha duas fontes
primarias por assim dizer: Hegel (2010) e Anders (2013). O método empregado foi a
pesquisa bibliografica, quando se procurou selecionar autores basilares para o problema
proposto. Além disso, ainda no método, procedeu-se a leitura imanente (CHASIN, 2009)
como momento prévio a exposicdo dos autores e textos citados.

Como bem sintetizou José Chasin (2009, p. 25), a analise imanente busca
“apreender o texto na forma propria a objetividade de seu discurso enquanto discurso [...]
que independe para ser discurso [...] dos olhares, mais ou menos destros, pelos quais 0s
analistas se aproximam dele e o abordam”. Antes do que poderiamos chamar de leitura-
interpretacdo, ou seja, “atribuicio de sentido ao texto ou documento pelo
pesquisador/intérprete” (VAISMAN; ALVES, 2009, p. 7), ou mesmo antes de criticar, “é
incontornavelmente necessario compreender e fazer prova de haver compreendido”
(CHASIN, 2009, p. 25), justamente a isso se presta também a leitura imanente, producéo e
apresentacdo das provas necessdrias de que se compreendeu o texto lido. Portanto, longe
de se encerrar em si mesma, a leitura imanente é pensada como momento prévio e

fundamental & interpretagdo e a critica, momento parametrizador.

3. Resultados e Discussao

Ha exatos duzentos anos, Hegel assinava o prefacio a sua Filosofia do Direito. Mais
do que servir de prélogo ao livro que se tornaria canone, antecipando sumariamente seu
argumento, no texto, Hegel procurou encarar o desenvolvimento da filosofia de seu tempo,
confrontar abertamente tendéncias entdo emergentes no pensamento alemao e demarcar
uma posicado que almeja “arrancar a filosofia da vergonhosa decadéncia, em que ela
mergulhou em nossa época” (HEGEL, 2010, p. 32). Como n&o é raro na histéria da filosofia
— pensemos em casos analogos, como os prefacios a primeira (1781) e a segunda (1787)
edicbes da Critica da razéo pura, de Kant (1997); aquele escrito por Marx (2014) para sua
Contribuicdo a critica da economia politica, mais conhecido como “prefacio de 1859”; o
“Prologo epistemoldgico-critico” com que Benjamin (2016) abre seu Origem do drama
tragico alemao; ou ainda o irénico prefacio de Foucault (1987) a Historia da loucura, uma
espécie de antiprefacio —, o que formalmente se entenderia como mero paratexto da edicdo

conquistou certa autonomia em relacdo a obra que prefacia e, no caso especifico do escrito
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de Hegel, certos trechos, como aquele em que escreve que “o que é racional, isto é efetivo;
€ o que é efetivo, isto é racional” (HEGEL, 2010, p. 41), despertaram intensas querelas entre
seus discipulos, o que chegou a ocasionar cisdes no chamado grupo dos jovens hegelianos,
gue se partira em direita e esquerda.?

Para as preocupacdes que tomam este trabalho, interessa, especialmente, a posicao
de Hegel frente a filosofia, sua tarefa e sua relacdo com o presente. No inicio do prefacio, o
filbsofo alem&o esclarece o carater sempre inacabado daquilo que € “proposto pela
filosofia”, “uma obra tdo extenuante como a tapecaria de Penélope, que cada dia recomeca”
(HEGEL, 2010, p. 32), por isso, o trabalho do fildsofo ndo pode nunca ser dado como pronto
e acabado, finalizado. Em todo caso, é bom deixar claro, o inacabamento do fazer filoséfico
ndo implica, como Hegel expde no prefacio, em nenhuma barreira intransponivel para que a
filosofia possa alcangar a compreenséo da verdade. Nesse ponto, o autor da Filosofia do
Direito é explicito ao se opor a “pretensa filosofia [que enuncia] expressamente que o
verdadeiro mesmo nao poderia vir a ser conhecido, porém o verdadeiro seria 0 que cada um
deixa jorrar de seu coracdo, de seu animo e de seu entusiasmo [...]” (HEGEL, 2010, p. 36),
ou seja, “pretensa” uma vez que ndo cumpre com aquilo que € préprio da filosofia, a saber,
conhecer a verdade objetivamente; essa posicdo subjetivista, criticada por Hegel como
decadente, rejeita as mediacbes e cai num completo descompromisso com o0
desenvolvimento histérico, com aquilo que precede o tempo presente e que conecta esse
tempo ao desenvolvimento passado.

Resulta de tais tendéncias a perda de sentido racional do mundo e da histéria,
aspecto caro a filosofia hegeliana, assim, esses pretensos fildsofos amparam-se nas
percepgOes imediatas (coragdo, &nimo e entusiasmo), e até certo ponto a-historicas, do
individuo para conhecer o verdadeiro, que ja ndo se distingue de modo algum das
percepcgdes de cada um desses individuos, indistinto, pois, de suas disposi¢cdes animicas. O
reflgio de tal pretensa filosofia € os sentidos. Hegel é taxativo sobre “o sentido supremo da
superficialidade” de tal filosofia decadentista que, ao “...] colocar a ciéncia nao no
desenvolvimento do pensamento e do conceito, mas antes na percepgdo imediata e na
imaginacao contingente” (HEGEL, 2010, p. 36), nega a possibilidade de um sentido racional
da historia, como explicitado anteriormente. Em sintese, poderiamos dizer que ha em Hegel
uma luta contra a pressa; a paciéncia dita o ritmo da filosofia verdadeira, aquela capaz de

apreender o conceito no seu desenvolvimento.

2 Como se aludiu, ndo é raro na histéria da filosofia que prefacios de grandes obras meregcam
tratamento especifico, veja, apenas como exemplo, Christian Hamm (2012), autor que se dedicou a
analisar os prefacios da Critica da Razéo Pura.
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A posicdo hegeliana fica ainda mais explicita quando confronta seus adversarios
sobre a compreensdo do Estado. Diz ele que os pretensos filésofos séo incapazes de

reconhecer a

[...] rica articulacdo do ético dentro de si, que é o Estado, a arquitetdnica de sua
racionalidade, a qual pela diferenciacdo determinada das esferas da vida publica e
de suas legitimag@es e pelo rigor da medida, na qual se mantém cada pilar, arco e
viga, faz nascer a forca do todo da harmonia de seus elos (HEGEL, 2010, p. 36).

Assim, a pretensa filosofia ndo pode mais que “[...] deixar esse edificio formado
fundir-se no caldo do ‘coragéo, da amizade e do entusiasmo” (HEGEL, 2010, p. 36). Alias,
Hegel ndo foi o Unico entre seus contempordneos a apontar criticamente para a
convergéncia entre a decadéncia, que viria a ser chamada “miséria alema”, e o subjetivismo,

a esse respeito, também Goethe falou enfaticamente a Eckermann:

Quero Ihe revelar algo que o senhor vera se confirmar muitas vezes em sua vida.
Todas as épocas em estado de retrocesso e dissolu¢do sédo subjetivas; as épocas
gue progridem, ao contrario, ttm uma tendéncia objetiva. Nossa época esta em
franco retrocesso, pois é subjetiva (ECKERMANN, 2017, p. 160).

Ndo por acaso, o filosofo recorre ao poeta para reforcar seu argumento,
encontrando em um trecho do Fausto a explicitagdo de seu proprio ponto, a saber, de que o
destino final dessa pretensa filosofia é o abismo.?

A verdadeira filosofia, segundo pensa Hegel (2010, p. 37), deve considerar o
“trabalho, de fato milenar, da razido e de seu entendimento”, nesse sentido, para nos
mantermos no caso da constituicdo do Estado, “o esforco de discernimento racional” conduz
para um tratamento que o encara como resultado de um longo processo de formacéo, cujo
apice era, para Hegel, a monarquia constitucional francesa, seu famoso Estado racional. A
filosofia digna de tal nome, portanto, longe de se deixar enredar pelo contingente e
episodico, procura “conhecer, na aparéncia do temporal e passageiro, a substancia, que &
imanente, e o eterno, que esta presente” (HEGEL, 2010, p. 42), e mira alto no que chamou
de “conceito pensante”, pensado na cabega do filésofo, mas existente como conceito na
propria efetividade. Carece ainda elucidar se para Hegel existe um momento apropriado
para a devida apreensao do “conceito pensante”, isto é, para a filosofia. Se a resposta for
afirmativa, entdo, que tempo seria esse?

Primeiramente, importa ressaltar que, em Hegel, o filésofo, assim como qualquer
individuo, € um “filho de seu tempo”, o que acaba por posiciona-lo no tempo presente, por

isso, diz Hegel (2010, p. 43), “a filosofia é também seu tempo apreendido em pensamentos”.

8 Importante atentar que a recusa do subjetivismo por parte de Hegel ndo conduz, necessariamente, a
um objetivismo como aquele dos positivistas. Nesse ponto, a pressa conduziria aos extremos
enquanto a paciéncia, cultivada pela filosofia hegeliana, reconheceria um tertium datur.
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Para aqueles que duvidam disso, argumenta o autor, “é t&o insensato presumir que uma
filosofia ultrapasse seu mundo presente quanto presumir que um individuo salte além do seu
tempo”. Sendo o filésofo um filho de seu tempo, cuja missdo & apreender o presente em
pensamento, “a tarefa da filosofia” também nao é impingir ao presente nada que ele ja nao
seja, assim, além de profundamente arraigada ao presente, antipoda do albatroz
baudelairiano, a verdadeira filosofia deve a sua existéncia a imanéncia, o que significa,
dentre outras coisas, que a sua tarefa “é conceituar o que é, pois o0 que €, é a razao”. Assim
julgava ser sua propria filosofia.

Por isso, e acompanhando o argumento hegeliano, ndo cabe a filosofia o ensinar do
mundo, ja que essa tarefa necessariamente envolveria um “ensinar como o mundo deve

ser’, além disso, acrescenta, “de toda maneira a filosofia chega sempre tarde demais”, e

aqui retornamos ao ponto ja referido sobre a paciéncia, uma vez que:

Enquanto pensamento do mundo, ela [a filosofia] somente aparece no tempo
depois que a efetividade completou seu processo de formacdo e se concluiu.
Aquilo que ensina o conceito mostra necessariamente do mesmo modo a historia,
de que somente na maturidade da efetividade aparece o ideal frente ao real e
edifica para si esse mesmo mundo, apreendido em sua substancia na figura de um
reino intelectual. Quando a filosofia pinta seu cinza sobre cinza, entdo uma figura
da vida se tornou velha e, com cinza sobre cinza, ela ndo se deixa rejuvenescer,
porém apenas conhecer; a coruja de Minerva somente comeca Seu voo com a
irrupcéo do crepusculo (HEGEL, 2010, p. 44).

Agora, a luz de Hegel se compreende melhor a espera evocada pelo trecho
anteriormente referido de Heine (2011, p. 282): “Ndo compreendemos as ruinas antes de
nos tornarmos ruinas nés mesmos”, o que situa o tempo adequado ao exercicio filoséfico no
post festum, quando as principais determinacdes a serem apreendidas ja estdo postas,
quando “aparece o ideal frente ao real e edifica para si esse mesmo mundo”. A filosofia,
como essa coruja de Minerva, segundo se pode inferir das passagens hegelianas, faz seus
melhores voos depois do expediente, quando as obras da histéria jA foram plenamente
concluidas.

Mas e se nao tivermos tempo para esperar? Se as “edificagbes” em curso forem,
antes, vias de destruicdo total? Desde 1947, anualmente, em 23 de janeiro, 0s
pesquisadores vinculados ao Bulletin of the Atomic Scientists, entre os quais mais de uma
dezena de laureados pelo Nobel, divulgam a atual hora do mundo. Avaliando o cenario
geopolitico e econémico, a quantidade e tipo de armamento nuclear existente e, a partir de
2007, também indicadores ambientais (como partes por milhdo de diéxido de carbono na
atmosfera, grau de acidez e temperatura dos oceanos e taxa de elevagao do nivel do mar) e

suas tendéncias estatisticas de desenvolvimento, o “Doomsday clock”, ou o “relégio do
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apocalipse” (Figura 1), € ajustado, indicando os minutos ou segundos que antecedem a

meia-noite*. No inicio deste ano, o veredicto foi 100 segundos antes do “juizo final”.

ITIS100 SECONDS
TOMIDNIGHT

Figura 1 — “Doomsday clock” conta os segundos para o fim do mundo
Fonte: Bulletin of the Atomic Scientists (2020)

A metafora apocaliptica dos Cientistas Atdmicos, com seu tom que talvez soe
hiperbdlico e alarmista, escancara algo que, no campo da filosofia, Ginther Anders
identificou ao desenvolver, em 1959, o diagnéstico do tempo presente como “Tempo do
Fim”. Tomando o bombardeio de Hiroshima como “condi¢gdo mundial”’, escreve ele nas suas

“Teses para a Era Atdbmica”:

Em 6 de agosto de 1945, o Dia de Hiroshima, uma Nova Era comecou: a era em
que, a qualquer momento, temos o poder de transformar qualquer lugar do nosso
planeta, e até o nosso préprio planeta, em uma Hiroshima. Naquele dia, nos
tornamos, ao menos modo negativo, onipotentes; mas na medida em que, por
outro lado, podemos ser dizimados a qualquer momento, também nos tornamos
totalmente impotentes. Dure o0 quanto durar, mesmo que dure para sempre, essa
Era é “A Ultima Era” pois ndo ha possibilidade alguma que sua differentia
specifica, a possibilidade de nossa auto-extingdo, termine jamais — exceto pelo
proprio fim (ANDERS, 2013).

Isto é, a possibilidade de que um ataque atbmico se repita, em outros lugares e
inclusive em proporgdes ainda maiores, escala planetaria®, instaura uma ciséo de época e
ndo podera mais ser desconsiderada da andlise. O poderio tecnolégico alcancado pela
humanidade inaugura um fato inédito, a diferenga especifica dessa “nova era” sublinhada
por Anders: pela primeira vez uma espécie é capaz de fabricar sua prépria aniquilagdo em
massa, nenhuma das extingdes anteriores foi autoproduzida, como a proxima podera ser.

Assim, a “nova Era” pés-Hiroshima, ainda que dure para sempre, é também a Ultima em

4 H& muito que os riscos séo contabilizados, veja Meia-noite no século, romance escrito em 1939 pelo
revolucionario Victor Serge (2014), um dos grandes personagens do século XX.

5 No século XX, principalmente no periodo da chamada Guerra Fria, ndo faltaram momentos nos
guais o mundo esteve em risco, ainda que poucos soubessem disso, veja 0 caso da crise dos misseis
de Cuba, quando a temperatura das tensbes mais se elevou. Embora haja uma farta bibliografia
estadunidense sobre esse periodo, para os fins deste trabalho, remetemos a excelente matéria de 17
de janeiro de 2014, da New Yorker, assinada por Eric Schlosser (2014), onde resta bastante claro o
guéo préximo o mundo esteve e ainda esta de uma hecatombe nuclear.
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devir, pois, uma vez dado esse passo histérico, ndo ha como voltar atras, “[...] ndo se pode
desinventar as armas nucleares que tornaram a humanidade redundante” (ARANTES, 2014,
p. 282). Quadro diante do qual parece no minimo ariscado defender, como Hegel (2010, p.
44), que a filosofia tem lugar “depois que a efetividade completou seu processo de formacao
e se concluiu”, uma vez que a conclusao do processo coincidiria, aqui, com sua completa
supressao — o Tempo do Fim pode, a qualquer hora, converter-se em fim do tempo. Dizendo
de outro modo, é preciso garantir que haja crepusculo.

Mas ndo é facil nem simples imaginar o fim, sobretudo na propor¢céao exigida pelas

atuais circunstancias, Gunther Anders demonstra consciéncia disso quando escreve que

ja é dificil imaginar alguém como nao-existindo, um amigo amado como morto;
mas, comparada a tarefa atual da nossa filosofia, aquela é brincadeira de crianca.
Pois 0 que temos hoje que imaginar ndo é o ndo-ser de algo determinado dentro
de um contexto cuja existéncia pode ser dada como certa, mas a inexisténcia
desse proprio contexto, do mundo como um todo, ao menos do mundo enquanto
humanidade (ANDERS, 2013).

No entanto, é preciso exercitar a imaginacao e reconhecer nosso estatuto de “ainda
nao sendo inexistentes”, condicdo na qual Anders sugere que desloquemos a pergunta do
“‘como devemos viver?” para a féormula muito mais modesta e urgente “iremos viver?”. No
caso de Hegel, importante pontuar, jA ndo era mesmo papel da filosofia realizar a primeira
pergunta, sua funcdo ndo é ensinar como o mundo deve ser. Na proposta de Anders, esse
deslocamento é fundamental, e é 0 que autoriza estabelecer de modo mais contundente a
relacdo aqui proposta, pois permite que imaginemos o fim, o nosso fim, o fim do mundo
enguanto humanidade, e, portanto, o mundo como ele de fato é. Somos apocalipticos na
medida em que nosso esforco se concentra em ser capazes de conceber a catastrofe
derradeira, contudo, é necesséario lutar contra a extingdo autoproduzida, assim, nos
tornarmos anti-apocalipticos.

N&o podemos ser anti-apocalipticos sem antes expandir nosso horizonte, no sentido
espacial, “devemos tentar ampliar nosso horizonte de responsabilidade até que ele se iguale
aquele horizonte dentro do qual podemos destruir a todos e sermos destruidos por todos —
em suma, até ele se tornar global. Qualquer distincdo entre perto e distante, vizinhos e
estrangeiros, tornou-se invalida; hoje somos todos proximi”.® Uma posicédo anti-apocaliptica

exige ainda mais, exige a expansao do nosso horizonte temporal, geracional, “na medida em

6 Veja o que nos diz Brenda Ang, com relagdo as doengas e seus potenciais pandémicos: “Nao faz
sentido apenas proteger seu territorio [...] As doencgas infecciosas séo tdo globalizadas”; ou Ali Khan,

que parece fornecer o fechamento necessario a questdo: “uma doenca em qualquer lugar é uma
doenga em todo lugar” (QUAMMEN, 2020).
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gue acdes praticadas hoje (explosGes para testes nucleares, por exemplo’) afetam geracoes
futuras tdo perniciosamente quanto afetam a nossa”, portanto, € necessario reconhecer,
como diz o autor, que “o futuro pertence ao ambito de nosso presente”; assim como as
fronteiras, “a distingdo entre as geracdes de hoje e de amanha perdeu o sentido”. A décima
oitava tese formulada por Anders encerra com clareza resolutiva o que se espera de tal
posicao anti-apocaliptica, pois, diz o filésofo: “[...] s6 quem continuamente tenta imaginar o
efeito de seus feitos, ndo importando quao distante no espa¢co ou no tempo o cenario de
seus efeitos possa estar, tem a possibilidade da verdade” (ANDERS, 2013). Poderiamos
agui fazer uma breve digresséo e pensar, por um momento, com outro filésofo, que também
escreveu suas “teses”, Walter Benjamin. Em Rua de mao Unica, efetuando também certo
deslocamento na maneira de se encarar a luta de classes em termos de “quem vence, quem
é vencido?” (BENJAMIN, 1987, p. 45), |1é-se:

[...] possa a burguesia vencer ou ser vencida na luta, ela permanece condenada a
sucumbir pelas contradi¢des internas que no curso do desenvolvimento se tornam
mortais para ela. A questao é apenas se ela sucumbira por si prépria ou através
do proletariado. A permanéncia ou fim de um desenvolvimento cultural de trés
milénios sdo decididos pela resposta a isso. A histéria nada sabe da ma infinitude
na imagem dos dois combatentes eternamente lutando. O verdadeiro politico s6
calcula em termos de prazos. E se a eliminagéo da burguesia néo estiver efetivada
até o momento quase calculavel do desenvolvimento econdmico e técnico [...],
tudo esta perdido. Antes que a centelha chegue a dinamite, € preciso que o pavio
gue queima seja cortado. Ataque, perigo e ritmo do politico sédo técnicos — nédo
cavalheirescos (BENJAMIN, 1987, pp. 45-6).

O que esta em jogo nao é tanto quem ganhara ou perdera, mas que a vitria de um
pode significar a derrota de todos, ainda mais na situacéo colocada por Giinther Anders cuja
possibilidade de nossa auto-extincao é efetiva. Como bem gosta de destacar Paulo Arantes,
com declarado acento benjaminiano, a revolucéo seria espécie de freio de emergéncia a
tentar impedir um fim catastrofico, “[...] do mundo como um todo, ao menos do mundo
enquanto humanidade” (ANDERS, 2013), mas, nés completamos, ela tem sido pintada
como mais catastréfica que a catastrofe que deveria evitar, e entdo, nés seguimos, como
seres humanos cada vez mais adequados ao capital, rumo ao abismo. Falta de

imaginacdo?® Essa é certamente a interrogacdo com a qual o texto de Ginther Anders nos

7 Depois de 30 anos, os EUA voltaram a cogitar a volta dos testes nucleares. Cf.
https://g1.globo.com/mundo/noticia/2020/05/23/eua-cogitam-realizar-primeiro-teste-nuclear-em-guase-
30-anos-sequndo-jornal.ghtml.

8 Ali Khan, autor de The Next Pandemic (KHAN, 2016) e um dos maiores especialistas quando o
assunto € doengas virais com potencial pandémico, perguntado acerca do que havia dado errado no
combate e prevencdo da covid-19, respondeu tratar-se de “falta de imaginagéo”, aludindo que nao
faltaram informacdes nem dinheiro ao Centro de Controle e Prevencao de Doencgas, que contou com
orcamento de 1,5 bilhdo (QUAMMEN, 2020). A falta de imaginagcdo ndo € mencionada apenas por
cientistas, Leonardo Padura (2020), importante escritor contemporéneo, disse o seguinte em
entrevista recente: “Tudo que esta ocorrendo no transcurso deste ano é algo que escapava de
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confronta. Quem podera dizer que ndo viu o0 aviso de incéndio ou que ndo ouviu soar o
alarme?

Ora, voltando ao diagnéstico de Anders (2013), ndo é de todo inexplicavel que néo
se veja nem se escute o alerta: o fato que “define a situagcdo moral do homem hoje” é a
discrepancia entre “nossa capacidade de produzir em contraposicdo ao nosso poder de
imaginar”, portanto, esse dualismo — capacidade de producdo e poder de imaginagdo — é
justamente o que afeta nossos sentidos, deixando-nos surdos e cegos.® O conhecimento da
verdade se encontra precisamente na superacdo, ainda que momentanea, desse dualismo.
Como “Utopistas invertidos™°, somos “incapazes de realizar mentalmente as realidades que
ndés mesmos produzimos”, isto é, incapazes de imaginar a nadeidade que “somos capazes
de realmente produzir’. Vemos logo que o aqui proposto ndo tem qualquer parentesco com
a imaginacdo continente criticada no texto hegeliano, tal qual Hegel, Ginther Anders nao
acredita que a solucéo seja se refugiar no conhecimento imediato, nos sentidos, no coragao
— a imaginacgao reivindicada por ele ndo é sinbnimo de devaneio, escapismo, “ndo é nas
vastas terras da imaginacdo que os escapistas de hoje gostam de se esconder e sim na
Torre de Marfim da percepcao”, esta ultima fica aquém da verdade, “os sentidos distorcem o
sentido”. Inclusive os chamados negacionistas dos nossos dias recorrem quase inteiramente
aos sentidos e sensacdes imediatos, a percepgdo; € assustador acompanhar a um debate
entre um terraplanista e um fisico e ver aquele perguntar ao cientista onde esta a curvatura
da Terra gue ninguém vé, isso para nao remeter a outros negacionismos ainda mais sérios,

como o que nega o Holocausto, por exemplo, mas isso € outra histéria.

qualquer imaginagdo”. No entanto, lembrando o que disse Miguel Nicolelis (2020), “vamos viver algo
gue nunca imaginamos na histéria do Brasil. E isso, nas propor¢cdes que vamos ver, ndo era
inevitavel”’, o ponto € o quanto seria evitavel com um pouco mais de imaginagao dos riscos, 0 que
inevitavelmente nos faz recordar da preocupacdo manifestada por Dennis Carroll, virologista
americano, com a ascensdo do que ele chamou de “burocratas avessos ao risco” (QUAMMEN, 2020).
Ainda sobre a dltima e atual pandemia, se de um lado temos declaragbes como a de Trump,
“ninguém fazia ideia”, disse o presidente estadunidense, do outro temos a afirmacdo de David
Quammen (2020): “os cientistas poderiam descrever os riscos, os funcionarios da saude publica
poderiam tracar uma resposta, mas 0s burocratas das agéncias e a lideranca nacional nédo
conseguiram compreender o qudo ruim o surto poderia ser’. Nada muito diferente do que Glinther
Anders (2013) afirmou nas suas teses, no inicio de 1959: “N&o temos razdo alguma para pressupor
[...] que aqueles no poder sdo mais capazes de imaginar a imensiddo do perigo ou que eles
compreendam os imperativos da era atbmica melhor que nés, ordinarios morituri. Essa pressuposi¢ao
chega a ser irresponsavel. E seria muito mais justificado suspeitar que eles ndo tenham a menor ideia
do que esta em jogo”.

° Nesse ponto, é interessante recordar o que Marx escreveu nos chamados Manuscritos econémico-
filosoficos: “A formacgdo dos cinco sentidos € um trabalho de toda a histéria do mundo até aqui”
(MARX, 2010, p. 110). Desse modo, embora os sentidos ndo sejam os melhores 6rgdos da verdade,
€ possivel apura-los para que pelo menos eles ndo sejam 6rgaos da mentira, do completo engano.

10 Anders (2013) os nomeia em oposigao aos Utopistas comuns aqueles “incapazes de produzir de
fato o que sao capazes de imaginar’.
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Todas as fichas de Anders (2013) estdo colocadas na imaginacdo que, embora
“estreita”, admite o autor, € a Unica capaz de “visualizar essa ilimitagdo” da nadeidade, do
fim do mundo como humanidade. Diz ele, “embora insuficiente por sua propria natureza, nao
h& nada exceto a imaginacdo que possa ser considerado um 6rganon da verdade”. Anders
trata de delinear de modo mais nitido o significado in concreto da necessidade de expandir a
imaginacao numa situacdo em que Hiroshima é a condicdo mundial, na qual “a possibilidade
de nossa auto-extingao” € o que instaura a nova era, in concreto imaginar é ter medo, é ter
“a coragem de se amedrontar, e de amedrontar outros também”. Quando os 6rgaos dos
sentidos sao insuficientes para conhecer a realidade efetiva — o que inclui a catastrofe que
ndo se realizou, mas encontra-se em poténcia —, a imaginagcdo € o instrumento para
alcancar a verdade daquilo que é. Sublinhamos que o Tempo do Fim pode também ser
denominado “Era da Incapacidade de Ter Medo” — eis que desvelar a verdade inapreensivel
pela percepgao cotidiana € condigcdo para “produzir um medo comensuravel a magnitude do
real perigo”. Expandir a imaginagao € um imperativo para aumentar a capacidade de temer,
ndo como sobrevivencialismo resignado, mas para nutrir um sentimento anti-apocaliptico
elementar, um medo destemido e estimulante, porque “deve impulsionar-nos para as ruas e
nao para os abrigos”, amoroso e comprometido com as geragdes futuras.

Se nos permitem um excurso para resgatar, no Prefacio a Filosofia do Direito, uma
importante aquisicdo hegeliana que concebe a filosofia como imanéncia, assumir a
constatacdo de Anders implica ou na suspensdo da atividade filoséfica, ou na revisdo da
missdo a ela atribuida. Se, para Hegel, a razdo se coloca como faculdade do exercicio
filosofico para reconhecer post festum as determinagdes histéricas, o conceito, em Anders, a
tarefa requisitada pela filosofia hoje, “a tarefa atual da nossa filosofia” € imaginar a
possibilidade eminente da aniquilagdo e agir para impedir sua efetivacdo, para adiar o fim.
Nesse sentido, filosofar de cabeca quente ndo é uma escolha, mas a Unica forma; esperar
gue n6és mesmos nos tornemos ruinas, como Heine escrevera, numa situagdo como a
descrita por Anders, parece arriscado demais. Para que Penélope prossiga com seu

trabalho é preciso garantir que havera futuro.

4. Consideracdes Finais

Este trabalho procurou refletir sobre uma questdo que em si ndo é nova, mas nem
por isso segue menos relevante, trata-se do dilema acerca do tempo adequado ao exercicio
filosofico. Quando Hegel escreveu seu prefacio, ha 200 anos, e disse que “a coruja de
Minerva somente comecga seu voo com a irrupgado do crepusculo”, antagonizando com certa
filosofia que se deixou levar, na visdo do filésofo alemao, pelo “entusiasmo da nova época”

(HEGEL, 1995, p. 15), uma filosofia realizada na “aurora do espirito”, a paciéncia, hoje um
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luxo, poderia ser considerada, quem sabe, pré-requisito do filosofo; afinal, efetivamente, a
extincdo do mundo enquanto humanidade, para falar nos termos de Ginther Anders, seria
obra do acaso, como as extingdes anteriores. Embora, verdade seja dita, a filosofia
hegeliana, e sua temporalidade, tenha sido alvo de critica contundente por parte de
Feuerbach e Marx poucos anos apds a morte de Hegel.

O fato é que, e assim poderiamos esbocar uma primeira concluséo, estando Hegel
correto quando afirma que “no que concerne ao individuo, cada um é de toda maneira um
filho de seu tempo; assim a filosofia € também seu tempo apreendido em pensamento” e
tendo o autor das “Teses para a Era Atdbmica” acertado ao caracterizar o tempo atual, no
qgual Hiroshima se tornou condicdo mundial, como Tempo do Fim, posto que a qualquer
momento pode se tornar o fim do tempo, a missdo da filosofia ndo pode se restringir ao
instante no qual as determinacbes a serem apreendidas jA estejam postas, momento
crepuscular por assim dizer. Nesse sentido, remetendo aos ja citados Cientistas Atdmicos, a
filosofia ndo apenas esta contra o relégio como devera agir, fazendo uso de uma espécie de
“proeza mental” (ANDERS, 2013) que é imaginar e produzir o medo do fim, com o objetivo
de paralisar esse reldgio macabro cujos ponteiros estdo cada vez mais proximos da meia-
noite, ndo do século, do mundo.

Nessa situagéo, a filosofia perderia seu carater mediado e racional? Partindo da
nossa proposta, uma leitura de Hegel desde a situacéo descrita por Anders, parece-nos que
ndo. Exatamente o oposto, 0 mundo no Tempo do Fim cobra ainda mais filosofia. Assim
como Hegel (2010, p. 36), que apontou para o desvio efetuado pela “pretensa filosofia” a
qual buscara o verdadeiro naquilo “que cada um deixa jorrar de seu coragdo, de seu animo
e de seu entusiasmo”, Anders ndo abandona, como tarefa da filosofia, “conceituar o que é”,
e deixa bastante explicito que isso ndo sera feito pela percepc¢éo, auxiliada pelos sentidos,
“os sentidos distorcem o sentido” (ANDERS, 2013). O ponto é precisamente que, na
condi¢do de Utopistas invertidos, conceituar o que é exige da filosofia que ela seja capaz de
aproximar o mais possivel nossa capacidade de producdo e nosso poder de imagina¢do. O
gue é exigido do filésofo, por fim, é que realize uma filosofia crepuscular em plena luz. Como

fazer isso, é assunto para outro texto, que devera incluir Marx nessa historia.
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