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RESUMO. O presente estudo objetiva evidenciar o papel das narrativas como uma possibilidade para o
processo de ensino e aprendizagem em contexto intercultural. Inicialmente apresenta-se o contexto histérico
das politicas publicas direcionadas para a educagdo escolar indigena. Posteriormente, discute-se sobre a
funcdo das narrativas para o processo de ensino e aprendizagem em contexto intercultural a partir de
depoimentos de membros do povo indigena Pataxé Hahahai. Nessa perspectiva, destaca-se a importancia
do trabalho pedagdgico organizado através dos contos do povo indigena Pataxé Hahahai para o ensino
formal nessa comunidade, possibilitando a estes o conhecimento de valores da sua prépria cultura, bem
como o estudo da estrutura formal da lingua, através do ensino/aprendizagem de géneros e tipologias
textuais. Considera-se que o trabalho com géneros textuais narrativos podera possibilitar aos professores
indigenas melhor mediacdo entre o trabalho com a lingua e os saberes culturais, cotejando os contetidos
universais e a transmissédo de narrativas locais.

ABSTRACT. The present study aims to highlight the role of narratives as a possibility for the teaching and
learning process in a intercultural context. Initially, the historical context of the public policies directed towards
indigenous school education is presented. Subsequently, it is discussed the function of the narratives for the
teaching and learning process in a intercultural context, based on statements made by members of the
Patax6é Hahahai indigenous people. In this perspective, the importance of the pedagogical work organized
through the tales of the Pataxé Hahahai indigenous people for the formal education in this community is
highlighted, enabling them to know the values of their own culture, as well as the study of the formal structure
of the language through of teaching / learning of genres and textual typologies. It is considered that the work
with narrative textual genres may enable indigenous teachers for better mediation between working with the
language and the cultural knowledge, comparing the universal contents and the transmission of local
narratives.

1. INTRODUCAO

O grupo de Pesquisa Desenvolvimento Humano e Processos Educativos (DEHPE),
da Universidade Estadual de Feira de Santana/BA tem realizado a¢des de ensino, pesquisa

e extensdo entre a universidade e a escola basica indigena através do projeto de extensao
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“Narrativas e Representacdes”. O referido projeto tem como objetivos levantar (através de
informac8es orais) a cultura local de comunidade indigena, promover situacdes de reflexdo
e registro sobre a cultura e o saber local, promover atividades pedagogicas sobre géneros
textuais (narrativas), produzir representacdes graficas e textuais a partir do saber local e
contribuir para a formacgdo continuada de professores indigenas ou ndo-indigenas através
de didlogos interculturais.

Este estudo é resultante do referido projeto de pesquisa/ensino/extensao realizado
em uma comunidade indigena, e objetiva evidenciar a importancia das narrativas como uma
possibilidade para o processo de ensino-aprendizagem em contexto intercultural.

Inicialmente, aborda-se o contexto histérico das politicas publicas direcionadas para
a educacdo escolar indigena e a formacdo de professores indigenas. Posteriormente,
discute-se sobre a importancia das narrativas para o processo de ensino-aprendizagem em
contexto intercultural a partir de depoimentos de membros do Povo Indigena Pataxé
Ha&hahai. Por fim apresenta-se as consideragfes e as referéncias bibliograficas que

fundamentaram a construcdo deste estudo.

2.CONTEXTO HISTORICO: EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

Desde o século XVI, os povos indigenas conviveram com politicas que s6 buscavam
a homogeneizacéo da sociedade, advindas inicialmente dos missionarios jesuitas através da
catequizacgio e, posteriormente, pelo Servico de Protecdo ao indio (SPI) que objetivava a
integracdo forcada dos indios a sociedade nacional. De acordo com Bergamaschi e

Medeiros (2010, p.58), a partir da criacdo do Servico de Protec&o ao indio, em 1910:

Os gentios foram colocados sob a tutela do Estado, que desde o advento da
Republica passou a atuar de forma mais incisiva para territorializar, civilizar
e integrar os povos indigenas na chamada sociedade nacional.

O processo de colonizagéo do Brasil, assim como a formag&o do Estado Nacional e,
hoje, a globalizacdo ferem o direito a autonomia e ao processo identitario dos grupos
indigenas. Oliveira e Nascimento (2012, p. 769) refletem sobre a acao do SPI, a partir de um
idedrio positivista de progresso nacionalista que intencionou subjugar os povos indigenas.
Segundo eles, o objetivo era “promover um encontro pacifico destes com a civilizagéo,
tornando-os aptos para o trabalho com vistas ao progresso e modernizacdo da nacao”.
Estes povos indigenas foram/séo vistos como uma categoria fadada a extin¢do, e para estes
eram asseguradas por leis, politicas assimilacionistas como forma de integra-los em uma
cultura nacional homogénea.

Em 1967, o SPI foi substituido pela Fundacg&o Nacional do indio (FUNAI). De acordo
com Oliveira e Nascimento (2012), assim como o SPI, a FUNAI também se orientava pelas

politicas de integracdo dos povos indigenas a nacdo. No entanto, os autores ressaltam que
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diferentemente do SPI, a FUNAI reconheceu a importancia das linguas nativas nos
processos de alfabetizacdo dos indigenas. Foi nessa perspectiva, que em 1970, a FUNAI
estabeleceu relacdo com o Summer Institute of Linguistics (SIL), a qual de acordo com
Oliveira e Nascimento (2012, p.772), permitiu surgir “[...] os cursos de formacdo de
monitores bilingues, cuja principal inovacdo residiu na utilizacdo dos préprios indigenas

como professores auxiliares [...]". Os autores destacam que:

[...] Mesmo subordinado ao objetivo de assimilacdo, o uso das linguas
nativas, fazendo surgir a figura do professor indigena (ainda que auxiliar),
favoreceria, a posteriori, 0o desenvolvimento dos projetos de educacéo
escolar dos indios pautados na ideia de autonomia e na construcdo do
protagonismo indigena num modelo educativo diferenciado, mais adequado
aos interesses societarios de suas comunidades.

Nota-se que até a década de 1970, a educacao indigena foi marcada por imposi¢coes
arbitrarias, na busca de que esses assimilassem a cultura considerada dominante. A partir
do referido periodo as praticas educacionais indigenas comecaram a ir contra essas
politicas, na busca de mudar a situagdo politica e educacional que Ihes eram impostas
(BERGAMASCHI e MEDEIROS, 2010).

Considera-se que o surgimento da figura do professor indigena a partir da atuacao
da FUNAI, assume papel relevante, visto que “estes podem fazer de suas escolas e de seus
atos educacionais processos formadores que expressem a afirmacdo de suas culturas”
(CAVALCANTE, 2003, p. 15). Ressalta-se que naguele momento, a figura do professor
indigena assumia a funcdo de auxiliar nas escolas indigenas, mas ja se configura em uma
iniciativa importante para pensar a construcdo de uma educacao prépria indigena.

Ao refletir sobre esse novo contexto, Oliveira e Nascimento (2012, p.772) ressaltam
que “a prerrogativa das acbes educativas passou da FUNAI para o MEC, por meio do
Decreto n. 26, de 1991”, o que retirou da FUNAI, varias de suas atribuicdes. Até o momento,
as acdes educativas dos povos indigenas foram regulamentadas por dois Orgaos
indigenistas, SPlI e FUNAI, e passa a ser regulamentado pelo Ministério da Educacédo
(MEC), junto com o desafio de se pensar uma educacdo ao mesmo tempo formal e
universal, cultural e local. Foi nessa perspectiva, que nas ultimas décadas do século XX,
aconteceram mudancgas significativas no que se refere ao ambito das politicas educativas
voltadas para os povos indigenas.

O “Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNE/Indigena)”
(MEC/SECAD, 2005a). Este documento contempla uma educacéo especifica, diferenciada e
de qualidade construida em conjunto com os povos indigenas. Os Guaranis, por exemplo,
foram tradicionalmente resistentes a educacdo escolar devido a ameaca que esta
representava a cosmologia dos povos indigenas. Atualmente recorrem a uma educacgdo
escolar especifica e diferenciada, buscam se instrumentalizar para melhor compreender os

nao-indios, a fim de estabelecer uma interacdo mais simétrica com a sociedade envolvente.
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Segundo Bergamaschi (2007, p.197) os povos Guarani defendem “préticas escolares que
buscam constituir um modo préprio de ensinar, em dialogo com [...] a educacéo tradicional e
a cosmologia desse povo.”

Desde a Constituicdo de 1988, vem se consolidando o entendimento de que a
educacado escolar precisa levar em conta o contexto de diversidade sociocultural de seus
alunos. Se a legislacdo esta sempre sendo revista e melhorada, por outro lado, na pratica,
h& muitos conflitos e contradi¢des vividas na escola.

Camargo e Albuquerque (2003) analisam a construcdo do projeto pedagdogico dos
Xavantes, denunciando as tensfes culturais vivenciadas nas escolas e nas comunidades.
Weigel (2003) se pergunta por que um povo indigena lutaria por escolas, ja que este pode

ser um espacgo ambivalente e contraditério, chegando a concluséo que:

Tal processo é determinado por relagdes politicas, relacdes de forca e
condicdes materiais, no qual os segmentos indigenas, dentre eles os
Baniwa, operam mudancas em: sua cosmologia, suas concep¢des miticas e
estéticas, sua magia, seus rituais, suas bases materiais e linguas,
apropriando-se — mas também recriando e reelaborando, de acordo com
critérios e paradigmas de suas préprias culturas — dos elementos da cultura
dominante. (WEIGEL, 2003, p.5)

A Constituicdo Federal de 1988 e a Lei de Diretrizes e Bases da Educagéao Nacional
(LDBEN) sdo marcos no rompimento com a politica assimilacionista que era imposta aos
indios, ao assegurar aos povos indigenas o direito a pratica de suas culturas proprias, bem
como, o direito de afirmarem seus valores culturais, linguas, costumes, tradi¢cdes e crengas.
A Constituicdo Federal (BRASIL, 1988, p.37) assegura em seu artigo 231, aos povos
indigenas o reconhecimento de “sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e
tradicoes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo
a Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens”. O referido documento
assegura aos povos indigenas o direito de afirmarem seus valores culturais, linguas,
costumes, tradicdes e crencas.

A UNESCO, em 2003, criou uma conven¢do para reconhecimento do patriménio
imaterial da humanidade e incentivo ao registro de bens. Segundo Pelegrini e Funari (2008,
p.8):

A relevancia dessa [...] disposicdo se justifica pela dimensdo que os bens
imateriais ou intangiveis assumem na compreensdo da natureza e das
visbes de mundo das sociedades humanas [...]. Ao usufruirmos formas
singulares de celebracdo e conhecimento nds retomamos parte de nossas
identidades comuns. A transmissdo de saberes as novas geracdes e a
perspectiva de valoriza-los tendem a contribuir para a elevacdo de nossa
autoestima e para a retomada de tradicdes milenares.

Y

O respeito a diversidade, a interculturalidade se impde e toma-se como diretriz
educacional a observancia dos saberes identitarios. A LDBEN (BRASIL, 1996), assegura em

seu Artigo 78, que:
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O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracdo das agéncias federais
de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas
integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educacéo escolar bilingue e
intercultural aos povos indigenas, com o0s seguintes objetivos: | -
proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacgao de suas
memoérias histdricas; a reafirmacdo de suas identidades étnicas; a
valorizacdo de suas linguas e ciéncias. Il — garantir aos indios, suas
comunidades e povos, 0 acesso as informag@es, conhecimentos técnicos e
cientificos da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e nao
indias.

A LDBEN (BRASIL, 1996) reafirmou pontos que ja foram contemplados na
Constituicdo Federal de 1988 e trouxe aspectos inovadores para o contexto da educacao
escolar indigena, tais como o estabelecimento de uma educacdo escolar bilingue e
intercultural dos povos indigenas, com curriculo, projeto pedagdgico, material didatico e
formacdo de professores diferenciada. Os referidos documentos representam avangos
adquiridos pelos povos indigenas, o que representa uma legislagdo educacional que
contempla diferentes culturas. A educacdo escolar passa a ser um direito garantido as
comunidades indigenas, bem como uma formacdo diferenciada para os professores

indigenas. De acordo com Monte (2000, p.18):

[...] os professores indigenas vém tentando reagir as condi¢cdes anteriores
impostas pelas escolas das agéncias que atuam no contato, reforcando as
suas vozes agora na qualidade de autores. Concebem a educacdo néo
como oportunidade para a dominacdo e a conquista, e sim para a
transformacdo dos conquistados em conquistadores, sujeitos politicos,
usudrios ativos que buscam o controle do meio e da mensagem.

A educacdo nesse contexto assume papel de possibilitar a problematizacdo e
reflexdo de uma realidade subalternizada que ao longo de décadas se fez presente. Hoje
considera-se que a educacdo intercultural deve contemplar uma ampla gama de
conhecimentos e relac@es locais e universais, visto que as comunidades indigenas possuem
sabedoria prépria para ser comunicada, apesar de que por muito tempo esta nao foi
considerada no ambito das politicas educacionais brasileiras. No entanto, faz-se relevante
destacar que esta foi uma conquista a partir das lutas indigenas, e que mesmo diante de
conquistas legais, as comunidades indigenas ainda sofrem dificuldades para construirem
uma educacao diferenciada, ao considerar 0 contexto de colonizacdo, assimilacdo a que
foram e sdo expostos.

Questiona-se como tem se dado a formacgéo dos professores indigenas para atender
a demanda da educacéo intercultural? De acordo com os Referenciais para a formacéo de
professores indigenas (BRASIL, 2002, p.9) “entre os muitos desafios que enfrentam os
povos indigenas para a progressiva qualificagdo de sua educacdo escolar, estda o da
preparacdo de professores indigenas no magistério intercultural”. O referido documento
ressalta que “a proposta de uma escola indigenal...]s6 sera viadvel se os proprios

indios|...]Jestiverem a frente do processo como professores e gestores da pratica escolar”.
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Nota-se a importancia da formagédo dos professores indigenas, para atuarem em
suas comunidades promovendo uma educacao intercultural e um possivel reposicionamento
da influéncia da cultura hegemonica revestida em saber universal. O saber escolar perpetua
um “curriculo oculto”, sua tomada de consciéncia, revela a complexidade desta proposta e a

funcao crucial do protagonista indigena no ato educativo. Segundo Diaz-Barriga, (2006, 13):

O curriculum oculto permite reconhecer que na pratica escolar é gerado um
conjunto de aprendizagens [...] € o desenvolvimento de valores [...]. Essa
abordagem necessitara encontrar eco nas estratégias didaticas, na forma
como se abordam os contetidos no aspecto cognitivo e na coeréncia que
existe entre valores, textos e incluso imagens [...]. se deve promover uma
reflexdo sobre como tais valores se expressam no meio social [...]”
(traducao propria).

Faz-se necessario que os professores indigenas se apropriem das ferramentas e
discurso educacional para que possam propor um curriculo propriamente intercultural. O
curriculo deve contemplar os saberes tradicionais da comunidade associados ao
conhecimento de outras cultural. Um indigena, Professor Kateyuve, citado por Monte (2000,
22) conta: “Nos ja tivemos aula de histdria que comegou com a histéria dos portugueses [...].
Isso é importante. Mas]...Jdemora muito [...]. Nesse meio [...]. Fica arriscado se perder pelo
caminho [...]. Para estudar histéria € melhor sair da aldeia e partir para o mundo”.

De acordo com Monte (2000, p.18) “assim sdo renovados ndo s6 0s objetivos e
conteudos curriculares, mas, sobretudo, os métodos que orientam 0s processos de ensino-
aprendizagem e o que é selecionado e transformado em conhecimento escolar”. Busca-se a
construcdo de uma educacao contextualizada com a realidade sociocultural dos educandos,
de forma a possibilitar a construcdo de aprendizagens significativas para uma atuacdo
participativa e reflexiva na sociedade.

Sobre este paradoxo, fildsofos como Althusser e Albuquerque (1992), e educadores
como Paulo Freire (1992, 2005), se posicionaram, alertando sobre a dupla funcdo da
instituicdo educacional, que ao mesmo tempo em que abre possibilidades para a
aprendizagem e crescimento, também submete ao status quo. Nao € facil resolver tal
contradicdo, mas Freire (1992) propde uma “Pedagogia da Esperan¢ca” como uma retomada
da “Pedagogia do Oprimido” publicada pela primeira vez em 1970. Ele ja sinalizava a
perspectiva de uma educacdo para a autonomia, como um ideal a ser atingido, como um

convite ao protagonismo.

3. METODOLOGIA

Este estudo constitui-se parte das reflexdes realizadas na dissertacdo de Souza (2016)
junto ao Programa de PoOs-Graduacdo em Educacgdo da Universidade Estadual de Feira de
Santana - Bahia, a qual objetivou analisar quais as fun¢des dos contos fantasticos para a

cultura indigena Pataxé Hahahai.
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O povo Pataxdé Hahahai reside na Aldeia Indigena Caramuru Paraguacu, localizada em
Pau-Brasil no sul do Estado baiano. O referido povo € composto por diferentes grupos
étnicos que se juntaram em prol da luta pelo territério, a saber: Baena, Patax6 Hahahai,
Kamaca, Tupinambd, Kariri-Sapuia, além de outras etnias que vém se juntando devido ao
contato intercultural com outros povos indigenas e com a sociedade envolvente.

Para realizacdo da pesquisa, foram entrevistados membros do Povo Pataxdé Hahahai. Os
informantes sdo ancibes e adultos das diferentes etnias que compdem este povo,
considerados por eles como conhecedores das narrativas da comunidade local. A pesquisa
foi financiada pela Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado da Bahia (FAPESB). O
projeto de pesquisa foi analisado e aprovado para execucdo pelo Comité de Etica em
Pesquisa (CEP), da Universidade Estadual de Feira de Santana e pela Comissédo Nacional
de Etica em Pesquisa (CONEP), por atender a todos os principios bioéticos para pesquisa
envolvendo seres humanos, conforme a Resolug&o n°® 466/12 (CNS). Encontra-se registrado
nas referidas instituigdes com o CAAE: 39143814.5.0000.0053. Para realizacéo da coleta de
dados, a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI) autorizou o ingresso na terra indigena da
Aldeia Caramuru Paraguagu, através do processo n° 08620.008303/2015-70.

Os membros da comunidade foram convidados a colaborar com a pesquisa e
informados sobre o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), no qual estdo
especificados os objetivos, aspectos metodoldgicos, riscos e beneficios de sua participacéo
na pesquisa e puderam se posicionar quanto a aceitar ou néo colaborar com esse estudo.
Foi dada aos participantes a op¢do em divulgar seus nomes ou ndo, entendendo a
importancia de situar que o0s depoimentos relatados nesse estudo constituem-se
testemunhos de membros do povo indigena Pataxé Hahahai quanto as suas vivéncias
culturais. Os depoimentos foram coletados em situacdes do cotidiano da aldeia de forma
previamente combinada. As falas foram transcritas sem maiores intervencodes, tentando fixar
0 texto como acédo da fala (LANGDON, 1999).

4. AS NARRATIVAS COMO POSSIBILIDADE PARA O PROCESSO DE ENSINO
APRENDIZAGEM INTERCULTURAL

Para os povos indigenas, o contato com a sociedade envolvente e a depreciativa
negacdo de seus saberes, valores, linguas, além das invasdes de seu territorio tém
ocasionado mudangas em seus costumes e comportamento. Por outro lado, eles buscam
reafirmar a partir da reconquista do seu territorio e da préatica de seus rituais, mesmo com
algumas mudancas de seus habitos, valores e cosmovisfes. Ja houve tempo que 0s
indigenas se fecharam para a educacédo formal. Hoje ela tem sido almejada, mas no sentido

de garantir um processo de ensino-aprendizagem contextualizado com a cultura local.
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O ambiguo papel da educacdo e a acdo homogeneizadora da interagdo com a
sociedade envolvente alerta a populacdo indigena para o seu papel como protagonista. A
importancia da cultura e identidade é destacada na fala de Jisélia Oliveira dos Santos,

membro da etnia Kariri-Sapuia, para quem:

A cultura... principalmente pra nés... povos indigenas... € muito importante
[...] o indio tem que ter a cultura e as raizes dele... agora ndo é porque ele
nao ta vestido ou trajado diariamente... ndo quer dizer que ele nao vai ser
indio... ndo... td& na sua identidade... na sua consciéncia... ele ndo pode
deixar os seus atos... 0S seus momentos... mas a cultura vai ta sempre
acompanhado com 0 nosso povo... com a gente mesmo no nosso dia a
dia... ndo importa onde a gente esteja... vocé vai ser sempre o que vocé é...
vocé nao vira indio... vocé nasce indio... as suas raizes ta ali... vocé pode ta
longe... mas seu pensamento td& em seu povo... na sua identidade [...] a
cultura vai ser sempre importante e fundamental na nossa aldeia... no nosso
povo... N0 Nosso convivio no dia a dia.

Compreende-se que o Povo Patax6 Hahahai sofreu mudancas em seu modo de vida
devido as varias situagfes de contato e conflito a que foram submetidos pela sociedade
envolvente. No entanto, entende-se que mesmo diante de tal situacdo, buscam manter seus
valores culturais que se encontram presentes em sua memoria e ligadas ao seu territorio
social. Justo (2012, p. 39), ao se fundamentar no conceito de memoéria de Le Goff (1994),

reflete sobre a relagdo entre cultura e sociedade:

Memoria e sociedade sao os pilares que constituem a cultura. Memoria,
como mecanismo de retomada e compreensdo do objeto de estudo, mitos,
contos e lendas, enquanto elementos significativos da literatura oral e
escrita. Sociedade, como ambiente onde se criam, reproduzem ou morrem
os significados dos referidos relatos construidos e reconstruidos pela
memoria, dinamizando, modificando e/ou perpetuando a cultura e seu
alcance.

Nessa perspectiva, Justo (2012, p. 45) destaca a importancia da memaria coletiva
como capaz de garantir “a identidade do individuo, como pertencente a um determinado
grupo e contribui para a coeséo e unidade deste”. A narrativa é vista enquanto elemento
significativo da memoria cultural e social. Sua importancia para o povo Patax6 Hahahai é

enfatizada por Aluiso Costa Vieira, membro da etnia Kariri-Sapuié:

[...] a consideracdo desses conto pra gente... ela € muito especial... porque
€ a partir dai que a gente consegue entender um pouco do que é a luta
indigena... 0 sofrimento dos nossos ancifes... 0 que passaram... de alguns
ancestrais que ja se foi... entdo isso ai pra gente... na maioria das vezes
ajuda a gente no conhecimento da cultura e nos da mais forca ainda... pra
gente lutar pelos objetivos da nossa comunidade... principalmente na luta
territorial que € uma coisa assim... um marco na histéria da gente.

Compreende-se que a memoria coletiva, materializada em narrativas, possibilita a

organizacdo social de um povo através do conhecimento da histéria local e de seus
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significados, os quais se encontram ligados ao territorio em que ocorreram esses fatos.
Pensando especificamente no Povo Pataxé Hahahai, compreende-se, a partir da fala desse
informante, que as narrativas séo relevantes ao conhecimento da cultura local, constituindo-
se como mecanismo de luta social na busca de seus direitos culturais e territoriais.

Severi (2000, p.147), ao discutir sobre os varios tipos de narrativa e a construcéo de

memarias sociais, aborda que:

Existem dois modos de construir memdrias sociais: um opera através da
narracao (e renovacao continua) de uma série de histérias; o outro, sempre
vinculado a elaboracdo da memdria ritual, tende a criar um ndmero
relativamente estavel de imagens cada vez mais complexas, cada vez mais
“carregadas” de significados e cada vez mais persistentes ao longo do
tempo.

Nota-se que existem modos de construir memdrias sociais, e as narrativas, sejam
elas orais, escritas ou imagéticas, sdo mecanismos de significacdes culturais. Esse é o
contexto em que este estudo se insere, visto que 0S contos e outras narrativas sdo
considerados enquanto materialidades da meméria capazes de criar significados culturais e

identitarios, sejam eles individuais ou coletivos. Halbwachs (2003, p. 71) diferencia memoéria

coletiva de mem©éria individual:

As lembrancas [podem] se organizar de duas maneiras: tanto se agrupando
em torno de uma determinada pessoa, que as vé de seu ponto de vista,
como se distribuindo dentro de uma sociedade grande ou pequena, da qual
sdo imagens parciais. Portanto, existiiam memérias individuais e [...]
memoérias coletivas. Em outras palavras, o individuo participaria de dois
tipos de memérias. [...] Por um lado, suas lembrancas teriam lugar no
contexto de sua personalidade ou de sua vida pessoal. [...] Por outro lado,
em certos momentos, ele seria capaz de se comportar simplesmente como
membro de um grupo que contribui para evocar e manter lembrancas
impessoais, na medida em que essas interessam ao grupo.

Nessa perspectiva, Halbwachs (2003) distingue as memdrias individuais, que s&o
construcdes do individuo em meio a sua vida pessoal, e a memoria coletiva que o individuo
constroi enquanto sujeito do grupo e representante da coletividade. No entanto, Halbwachs
(2003, p.72) enfatiza que a memoria individual ndo é construida de forma isolada e fechada,
visto que “para evocar seu proprio passado, em geral a pessoa precisa recorrer as
lembrancas de outras, e se transporta a pontos de referéncia que existem fora de si,
determinados pela sociedade”. Corroborando com essa questdo, Araripe (2004, p. 114)

enfatiza que:

H4, [...] na memédria [...] um veio para se obter uma identidade e os lagos de
pertencimento com a comunidade onde se insere. Com todas as
implicacbes que acompanham as discussdes sobre identidade cultural no
presente momento, ainda assim acreditamos dever existir uma relacdo de
reconhecimento e pertencimento — de identidade, daquilo que se constitui
como patriménio com a histdria do seu povo e as suas praticas cotidianas.
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Entende-se a memoéria como algo estruturante da cultura, visto que proporciona a
construcao de lacos identitarios de pertencimento com o territério em que o0 sujeito vive, seja
ela individual ou coletiva. Maura Rosa Titia, ancid da etnia Baena, reflete sobre a
importancia da memoria e das narrativas na luta territorial do Povo Indigena Pataxé

Hahahai, ao dizer que:

Quando nés voltemo pra nossa terra... de ocupacao... a gente ja tinha a
historia viva... tinha documento |4 na Federal e tudo... tinha mais forca de
lutar né? ai tava os indio mais velho... os antigo tava tudo vivo... eles
contava histéria... em Brasilia tinha nossa historia e tava registrado em
documento pra mostrar |4 na FUNAI que nés tava atras de nossa terra... de
nossa terra onde viveu... tinha o lugar de nosso povo do passado... ai as
vezes se a gente ndo contar essas histéria pra nossos neto... como € que
eles vai ficar mais tarde? muitos fala ai: os indio acabou e ndo tem mais
indio... mas ndo olha como nos tamo viveno... a resisténcia da gente... hoje
nés tamo aqui dentro da aldeia... voltemo pra nossa origem.

A memoria e as narrativas permitem ao povo Pataxé Hahahai construir uma relacao
de pertencimento ao seu territério de origem e uma identidade cultural coletiva, vinculada ao
seu patrimdnio social, historico e cultural. A memdéria e a narrativa tém-se configurado em
mecanismos de resisténcia dos povos indigenas diante da acdo de submissdo e de
desvalorizacdo de sua cultura na interacdo com a sociedade brasileira. Aspecto este que
pode ser contemplado no processo de ensino-aprendizagem como forma de ressignificar a
instituicdo escolar, construindo assim uma educacgéo contextualizada e capaz de possibilitar

um ensino intercultural.

A ressignificacdo da instituicdo escolar, na busca por uma educacéo diferenciada, é
almejada pelo Povo Pataxé Hahahai. Maria Muniz, membro da etnia Tupinamba e primeira
professora indigena do Povo Pataxdé H&h&hai, ao ser questionada a propdsito do papel da

escola em contextos indigenas, ela relata que

O papel da minha escola ta muito longe pelo que quero... € 0 que penso... e
0 gque eu desejo... porque eu penso muito em uma escola diferenciada de
verdade... e ainda a gente ainda tem muita historia do Estado ainda é... [...]
tenta ainda dizer ainda como é que os indios tém que fazer... como é que
nossos professores tem que ensinar... porque nossos professores é capaz
de ensinar da forma que a gente acha que é muito bom pra nosso povo e
ndo deixando... sendo uma escola diferenciada e ndo deixando de falar um
pouco de la de fora... porque a gente tem que enfrentar barreiras dificeis
também... e esses alunos também tem que ter um pouco da preparacao de
la de fora pra ver como é que pode enfrentar... agora contando que a nossa
escola tem que esquecer esses livros que vem de la e quem faz la da forma
que faz... e lembrar que nés... nossa escola e nossa aldeia tem muita
historia bonita... tem muitos ancides que ainda conta muita coisa e que isso
tem que ter um grande aproveitamento.

A partir desse relato, entende-se que a construgcdo de uma educacgdo escolar
diferenciada, mesmo sendo um direito legal, € um processo marcado por dificuldades no
gue se refere ao dialogo dos saberes socialmente construidos e o acervo cultural indigena.

Nota-se que a escola, ao ser inserida numa comunidade indigena, abarca pelo menos duas
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visbes de mundo diferenciadas, visto que a instituicAdo escolar foi criada nos moldes da
sociedade envolvente e passa entdo a se inserir em outro contexto intercultural. Nesse
cenério, a escola é almejada, todavia a partir de dois objetivos diferenciados: a valorizacao
do patrimbénio cultural indigena e o conhecimento dos saberes cientificos, para que as
comunidades indigenas possam dialogar com a sociedade brasileira. Bergamaschi e

Medeiros (2010, p. 61) afirmam que:

A introducdo da instituicdo escolar no seio das sociedades indigenas,
mesmo almejada por eles e inserida num processo mais amplo de
organizacdo e luta, ndo ocorre sem conflitos. [...] Percebe-se uma
ambiguidade na visdo que os indigenas tém sobre a escola, deixando
antever ao mesmo tempo um “querer” e um “ndo querer’ essa presenca nas
aldeias. Veem-na como uma necessidade para o dialogo intercultural [...].
Mas também, veem-na como um risco ao modo de vida tradicional [...], ja
que, [...] a escola é uma instituicdo alheia ao modo de vida dos povos
indigenas e historicamente tem causado danos aos processos préprios de

educacéo e ao uso de seus idiomas.

by

Nessa perspectiva, as autoras destacam os conflitos inerentes a introducdo da
escola em contextos indigenas, o que provoca posicionamentos diferenciados quanto ao
papel da escola enquanto instituicdo criada pela sociedade envolvente e responsavel por
possibilitar o diadlogo intercultural. No entanto, os povos indigenas requerem que a instituicdo

escolar contemple os saberes culturais indigenas. Para Monte (2000, p. 19):

O conceito de curriculo passa a ser explorado como o lécus em que se
formam e se transformam os sujeitos dos processos escolares e suas
multiplas identidades interculturais. Essas emergem e sao constantemente
reposicionadas por meio das praticas discursivas elaboradas na interacéo
com 0s outros, e que se materializam de forma multilingue na e pela
lingua(gem).
O didlogo entre a escola e a comunidade indigena é enfatizado pela ancid do Povo
Pataxdé Hahahai, Maria Muniz, em seu depoimento anteriormente mencionado, ao enfatizar
gue a escola deve trabalhar com as histérias dos ancibes da comunidade local.

Prosseguindo, a informante ainda destaca que:

Nés temos muitos velho... muitos ancifes que tém muita histéria bonita e a
escola ainda ta deixando a desejar... porque ndo ta assim... digamos...
dizendo a cada época e a cada més [...] dizendo que tem uma noite cultural
pra gente ta sentado contando e conversando... cantando as nossas roda
de antigamente né? [...] esse povo mais velho tem que chegar perto
também da escola... pra ta la ajudano os professores nesse sentido...

Compreende-se, portanto, a importancia do dialogo entre os ancides e a escola,
tendo em vista o objetivo de construir uma educacéo diferenciada que contemple em seu
curriculo, os conhecimentos socialmente construidos pela sociedade envolvente, bem como
0s conhecimentos locais das comunidades indigenas. Desta forma:

Os curriculos escolares indigenas ganham assim um carater de permanente

movimento ondular entre aqueles conjuntos de conhecimentos
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representados como étnicos e locais, demarcadas as fronteiras entre as
etnias e as linguas que falam, e a chamada “base universal do
conhecimento escolar”, entendidas ambas como ponto de partida e chegada
para a desejada cidadania com diversidade. (MONTE, 2000, p.28)

Para tanto, faz-se necesséario que a escola contemple o patriménio cultural indigena
em suas praticas pedagdgicas, no qual se inclui as narrativas, enquanto mecanismo de
memoria individual e coletiva. No que se refere & esse aspecto, Monte (2000, p. 23) afirma
que:

Ao desenvolverem atividades com a lingua e a linguagem, os professores
indigenas podem construir identidades multifacetadas como discurso
pedagdgico, nas situacdes didaticas propiciadas em sua formacdo e na de

seus alunos.
Entende-se assim que o trabalho com as narrativas do povo indigena Pataxé
Hahahai € um tema relevante para a escola indigena da comunidade local, assim como
qualquer instituicdo de ensino, na medida em que buscam uma educacdo diferenciada

capaz de contemplar a cultura local e universal.

5. CONSIDERACOES FINAIS

Conclui-se que aos povos indigenas, durante muitos anos, foram destinadas politicas
gue s6 buscavam a integragéo e assimilagdo da cultura considerada dominante. Foi a partir
de lutas, que os indigenas problematizaram a situacdo a qual lhe eram destinadas,
buscando construir uma educagéo diferenciada e baseada em seus principios e crengas, 0
gque ainda se constitui um desafio, tendo em vista o grande processo de assimilacdo e

homogeneizacao aos quais foram expostos.

Apesar das modificagcbes em seus modos de vida, o povo Patax6 Hahahai tem
buscado marcar sua diferenca identitaria, através da manifestacdo de seus valores e
saberes culturais, incluindo nestes o ato de narrar enquanto vivéncia sociocultural. Nesse
sentido, a narragdo dos contos na realidade local tem a fungcéo sociocultural de transmisséo
de ensinamentos e valores culturais singulares, tais como a importancia da preservacdo da
natureza, o respeito aos ancidos enquanto guardides de memoria, 0 perigo da vida na

floresta e normas de conduta necessarias ao trabalho coletivo desta comunidade indigena.

Destaca-se assim a importancia de ser organizado para o ensino formal um trabalho
pedagdgico que tenha como eixo 0s contos do povo indigena Patax6 H&hahai,
possibilitando as novas geracdes o conhecimento de valores e saberes de seu grupo
cultural, bem como o estudo da estrutura formal da lingua, através do ensino/aprendizagem
de géneros e tipologias textuais. Considera-se que o trabalho com géneros textuais
narrativos podera possibilitar aos professores indigenas a instrumentalizacdo para a
mediacao entre o trabalho com a lingua, através de contetdos universais, e com 0s saberes

culturais, através da transmissdo de narrativas locais.
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Considera-se, portanto, a relevancia da formacdo dos professores indigenas ou néo,
para que estes possam assumir sua funcdo de mediador e interlocutor de sua comunidade
perante a sociedade envolvente, permitindo o didlogo entre os conhecimentos ditos
universais e a cultura local indigena. Por fim, espera-se que este trabalho possa contribuir
para a construcdo de uma educacao intercultural que reconheca as narrativas, os valores e

as concepcgoes do “outro” em suas diferencas culturais.
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